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لقد کتبت عدید من القالات التی آعتز بھا عن الدك ور 
عبد الرحمن بدوی الذی یمثل - رغم اختلاف آرائنا حوله _ 
قیمقکیری فی‌الدرس الفلسفی‌العربی العاصر ولحظة هامفومشمة 
غی تاریخنا الفکری ۰ آن قیمه د + بحوی لیس فی الکم الضخم 
للغاية الذى أصدره من كتب موّلفة ومحققة ومترحمة ٭ لکن فی 
مشروع فكرى ضاخم تمتد جذوره الی رواد کر 
المصرى المعاصر : مصطفى عبد الرازق وطه حسين 
واطفى السید ۰ هشروع ارتبط بتاریخنا القریب ام 
یکشف النقاب عنه بعد دی عبد الرحمن بدوی ولا يتمثل 
هذا الشروع غیما عرف بوجودیته انما بتمثل فی محاولته 
اعادة بناء التر اث الفلسقی العربى الاسلامى على ضوء 
التراث الیونائی ٭ وکشف الکثیر عن دور العرب فى ذلك وخلال 
محاولته اعادة اليناء حاول التعرف على الذاتية م ذاتيتئا نحن ۰ 
أذا يذلنا بعض الجهد أن نتعرف على هذا 
الشروع المام الذی لم یدرس بعد ٭ وقد حاولنا خی کتاہتا 
اللخلاق غی الفکر العربی المعاصر أن نعرض للأخلاق عند 
بدوی ونعرض فى هذا البحث للأصول النظرية لأفكاره 
تمهيدا لدراسبة فكره السياسى فکلنا یعلم آنه من موّسسی 
مصر الفتاه وکان خیلسوف الحزب ومنظره تمثل کتاباته خی 


۷ 


صحف مصر الفتاة » والصرخه » والضمير الافتتاحية الأساسية 
التی تعبر عن موقفه وجاء کتایه الأول والاساسی عن نتیشسه 
لیدعم الفکر السیاسی لبدوی وبصر الفتاه ومن هنا مشارکته 
فى لجئة الخمسين لصياغة آول دستور مصری » آکد غیه على 
الحریات القردية التی نتمنی آن تتحقق ونتمنی آن نکمل هذا 
الجائب السیاسی الذی یعطی آهم ملامح شخصیه قیلسوغنا 
الشیخ النعزل والذی ریما یفسر لنا سیب هذه العزلة ۰ 


الصوت والصدى 


(۱) 


مدخل حول وجودية بدوی 


تتناون هذه الدراسة أهد الاتجاهات الفلسفية الركيسية 
أو ما عرف يوج ودية عبد الرحمن يدوى » دراسة تحليلية 
نقدية اوقفه من التراث العربى الاسلامى توضح نظرته 
لأحضارة الاسلامية وموقفه من التراث العربی الاسسلامی 
وموكفه من العقلیه العرفی 4 ۰ وذلك ليبان حالة الالتیاس 


و الحقيقة آن بدوی یمثل حالة آزمة والتباس علی الستوی 
الشخصی الذاتی » وعلی مستوی دوره الفکری الثقاغی » فهو 
من آكثر الدراسين العرب اهتماما بالدراسات الفلسقية 
الاسلامية ومع ذلك يستشعر ان اهتمام الغربيين به يفوق 
اهتمامنا نحن » لذلك يتوجه اليهم بالكتاية ويسخط من تقصيرتا 
فى العناية بدرس آفکاره ٠‏ وبيدو هذا الالتياس الذى 
أشرنا اليه فى موقفين متباينين تجاه بدوى : أحدهما ينظر اليه 

۹ 


من الخارج خيرى غيه بناء ضخما من المعارف الموس وعية ء 
والاخر یسعی الی تحليل ودراسه کتابات بدوی ومساهمته 
فی الفکر العربی العاصر والتی یمکن خلال مناقشتها وتحلیلها 
ابراز نواة مشروع فکری ازدهر خی بداية الأربعينات بتآثیر 
النهضة المصرية واللییرالیة الوطنیه وتفتح الچامحة الصرية 
على المذاهب والأفكار الفلسفية الختلفة 2 


ويمثل يدوى أصدق تمثيل حالة الاضطراب والقلق التى 
نحياها جميعا والتى مر بها تاريخنا المعاصر ۰ خقد ولد بعد 
انتهاء الحرب العظمى الأولى فى فبراير ۱۹۱۷ وتعلم بالجامعة 
الصریه وتخرج منها ۱۹۳۸ متتلمذا على كثير من الأسساتذة 
الفرنسيين مثل : كواريه » واندريه لالاند عم وكراوس ٠‏ ويدآت 
کتاباته مم الحرب العظمی الثانية وتفتح وعیه مع ازدهار 
الليبيرالية المصرية التى عمقها لطفى السيد وآشاعها طه حسین 
فى الثقافة والفكر ويتمثلها بدوى داخل الجامعة وخارجها + 
وائضحت فی کتاباته غی مجال الفلسسفة ۰ فهو أكثر من 
غيره استحقاقا لتدراسة نتمجة جهوده وثاربیخه الفکری 
واسهاماته المتعددة التى تمثلت خى أشكال عديدة من البحث 
والتحقیق والترجمة وظهرت غیما آطلق عليه : میتکرات > 
خلاصه الفکر الاوریی » دراسات اسلامية » ترجمات ۰ 


۰ 


ویستشعر بدوی حقيقة دوره الثقافى والفکری » وهو 
الوحيد الذى أشار الى هذا الدور يما قدمه من ترجمة ذاتية 
كتبها غى موسوعة الفلسفة يحدد فيها هويته ويعلن عن نزعته 
القفلسفية حيث كتب یصف نفسه بأنه : « فیلسوف ومؤرخ 
مصرى » فلسفته هى الفلسفة الوجودية فى الاتجاه الذى 
بدآه هيدجر وقد أسهم فى تكوين الوجودية بکتابه الزمان 
الوجودى ۱۹۳ +٠٠‏ قد أحاط علما بكل تاريخ الفلسفة وتعمق 
مذاهب الفلاسفة المختلفين الألمان منهم بخاصة » لکن آقوی: 
تأثير فى تطوره الفلسفى انما پرجم الی اثنین هما هیدجر 
وئیتش ۳4) , 


یخبرنا بدوی مرارا فى كتاباته وأحادیثه وفی حوارات 
عديدة معه انه کان ومازال بعتتق الفاسفه الوجودیه مطورا 
ذلك الاتجاه الذى ددأه هيدهر ٠‏ والحقيقة آن ما آعلنه بدوی 
وتامعه فية البمعض وددقناه من أن فلسفته هى الفلسقة 
الوجودیه هو قول فی حاجة سسدیده حدا الى التفسےر 6 
لا آقول انه آکذوبه لکنه قول یحتاج الى تثبیت وتحلیل ۰ علینا 
اذن آن نناقش دعوی بدوی من خلال کتاباته الختلفه ونطرح 
عليه بعض الاسئله لعرفه حقیقه وجودیته ۰ 


وآول کتب بدوی التی یعلن فيه موقفه وأقريها الى نفسة 
هو کتابه « نتيشه ©» الذى بعد عند معظم مورخی الفلسفه 


۱ 


راكد الوجودية ذات التوجه الانسانى المتمرد الرافض م يقدمه 
انا بدوی فی كنايه باعتهاره صورة من صور الفکر الاوربی 
غی اطار مشروعه الذی بهدف الی تقديم « خلاصة الفكر 
الأوربى © ليبين اشباب جيله طريقة العقل الأوربى وهو يسعى 
لاقامة نظرة جديدة انسانية للحياة والحضارة“ ء أن الاهتمام 
منتيشه هنا ليس فقط لانه راكد من رواد الوجودية بل لانه 
صورة للفكر الأوربى يقدمها لأبناء جیله مثلما یقدم له صورا 
آخرى مثل آفلاطون وارسطو واشبنجلر » يقدمهم لنا باعتبارهم 
وسيلة وأداة من أجل اعادة التفكير فى واقعنا وحياتنا الجديدة 
غالذی بهدف اليه » الذى يعنينا حقا هو ان تحملهم على أن 
بثکروا غیما غکر غیه العقل الگوربی ۰۰ کی بتخذوا من هذا 
النظر وذك التامل و التفکیر دافعا ومادة واداة من آجل ایجاد 
هه النظرة الجديدة التی باسمها سیعلنون ثورتهم الروحية 
ااتشسودة ٭ 


والحقيقة أن منطق دعوة بدوي الی اتخاذ الفکر الآوربی 
مثال ضد نزعثه الخلاقة ابلیدء4 التی ثری أن الذاأت الحرة 
على غیر مثال ٤‏ خهی ضد منطقه من جهة ثائیه نجد آن تطور 
العقل الأورمى الذى اعتمد على السيطرة على غير الأوربى أن 
يسمح أعيره آن يصل الى نفس الدرجة من التطور آى أن 
الآخر الذى يسعى الى تمثله هر الذى يعتير الأنا عقبة 
بسعی دائما الی اخضاعها ۰ 


1۲ 


یتضح من در استه اذن أنها جزء من خلاصة الفكر 
الاوربی آکثر منها عرض اذهبه الوجودى ٠‏ ومن اللافت للنظر 
أن بدوی يقحم فى نفس السلسلة : افلاطون وارسطو ويتحدث 
عنهم بنفس اللعه ویصفهم بنفس الصفات“ بل ان ما قدمه 
بدوى عن أرسطو وکانط وهیجل و القالية الگلانية کما یتضح 
من ثبت مولفاته آکتر مما قدمه عن الفلسفة الوجودية + ویقدم 
بدوی فی تایه « دراسات فی الفلسفة الوجوحية » عروضا 
موجزة عن الوجودية قاصدا اعطاء القاریء فكرة واضحة 
عن هذا المأهب الذى اختلط اسمه فى ذهنه ہمعان ليست 
لها به آئة صلغد ۰ 


ویمگن عرض نزعه بدوی الوجودية آو ما یعتبره 
مساهمته الخاصة فیها من خلال الخطوط العامة التى يمكن 
استخلاصها من رسالته : « الوت فی الفلسفة الوجودية » 
و « الزمان الوچودی » ۰ ان الشکلة الحقيقية للموت هی 
مشکله تتاهی الوجود جوهریا ویهدف بدوی آن یثتاول الوت 
من حيث كونه مركز التفكير الفلمسفى و نقطه الاتعاع خی 
فى النظر الى الوجود : ان جعل الموت مركز التفكير غی 
الوجود یؤذن بمیلاد حضارة جديدة لآن روح الحضارة تستمقظ 
فى اللحظة التى تتجه فيها ينظرها الى الموت اتجاها بكشف 
لها عن سر الوجود ۰ ویکمل بدوی بیان خطوط فلسفته 
« بخلاصه مذهینا الوجودی » حيث يرى أن الوجود الحقيقي 


بو 


هو وجود الفردية » والفردية هى الذاتية م الذاتية تقتضى 
الحرية والحرية هنا معناها وجود الامكانية ۰ والوجود الحقیقی 
الاصیل للذات هوی الوجود الاهوی والوجود عنده وجود 
زمائى « الوضع الصحيح عندنا هو أن نقهم الوجود على أنه 
زمائی فى جوهره ويطبيعته وتبعا لهذا فان كل ما يتصف بصفة 
الوجود لابد آن پتصف بالزمانية »۳ + 


ویخبرنا بدوی أن هذه الخطوط العامه لذهب فی الوجود 
سيجعل مهمته فى الحیاة تفصبل آجز اکه حتى نستطيع آن 
نحقق للانسان هذه الغاية التی قلنا آنها , غابة الوجود(۲) + 
ونتساعل هل قدم بدوی تقاصیل هذا المأهب منذ کتب 
الزمان الوجودی ۱۹١۳‏ حتی الیوم ٭ واذا کان لم بعثتل فما 
حقيقة هذا الادعاء ؟ 


) ۲ 


(« آلقراءة الوحودية للفلسفة العربية الاسلامية » 


ان مهمتنا هنا مناقشة نزعة بحوی الوجودية » لیس قیما 
قدمه من مساهمه خی الفکر الوجودي وانما من خلال محاولته 
قراءة الفلسفة الاسلامية قراءة وک وییدو آن کتابات بدوی 
المتعددة فى التصوف هى الاطار الذى يقدم لنا فيه هذه 
اللقراءة والتىتحددت اطرها العامةفى دراستهالهامة «الانسانية 
والوجودية فى الفكر العربی » الذی ییدف بدوی من كتابته 
الى أحياء يعض العناصر الخليقة بالبقاء غی شرائنا العربی 
حتی نعانی من وراء تمثله من جدید تجربه خصبه من شأآنها 
آن تهییء لنا حاضرا آیدیا خی کیانه التصل تجتمع امکائیات 
تطورنا انروحی القوی فتتدعی اللحظات الزمائية بوجودنا 
الواعی وهو بسبيل الوشة الخارقة الی نطاق الجد الحضاری 
المآمول ۰ وهو بعود الی تجریتنا الصوفية التاريخية لنستعین 
بها قی تجریتنا الحاضرة نشیم غیها الحياة بفضل آخر صورة 
قدر لها الظهور غی الحضارة الحتضرة وهی الذاهب الوجوديةه. 
وبری فی الوجودیه ما بجدد الحضارة العربیه آو بشیدها فی.. 
الحاضر خدورهما عنده مثل دور الاقلاطوئية المحدثة قى ٠‏ 
الحضارة الموتانية والعربية ٠‏ فبالئسية للحضارة العربينة: 
لم يتم شىء من هذا السبيل بصورة واضحة + ویندب بدوی 
نقسه للقيام بذلك ٠‏ فيسعى لبيان هنذه النزعة الوجودية 


۰ء 


فی الحضارة العربية » والمعنى الخاص الذی بحدده للحضاره 
لمربية هو المنی الذي حدده اشبنجار موهو ری ان الترات 
الیونانی هو الذی صاع روح هذه الحضارة حتی صارت 
دراسته هى فى الوقت نفسه دراسة لجوهر هذه الحضارة 
فكان ذلك ظاهرة التش كل الكاذي الذى اختفت فيه روم 
الحضارة العربیة الأصلية تحت طلاء زائف من الحضارة 
اليونانية فكان سيطرة الأخيرة على الأولى فى الفلسفة والطب 
وكانت أصالة القولى لدى الصوفية الأقطاب المبدعين كاليسطامى 
و الحلاج والسهروری القتول ٠‏ 


یری بدوی آن‌دراسة التراث الیونانی وبیان‌آثره هو بحث 
قى روح الحضارة العربیه نفسها بکل مقوماتها وعناصرها 
غهو عنصر فعال وداگم الحياة فيها ٠‏ الا آنه یری آن العرب 
فى حاجة الى من ينسيهم أياه أو يخفف عنهم ثقل وطأته أو 
يرشدهم الى ينبوعهم الأصبل ء ومن رأيه أن من يمثل هذه 
الحالات على التوالى : آبو بكر الرازى والجاحظ والتوحيدى 
والسهرورى المقتول الذى دعا الى نزعة انسانية + ویری 
آننا معشر العرب اذا كان سيقدر لئا أن ننشىء حضارة جديدة 
فان مشكلتنا اليوم مع الحضارة الأوربية هى يعينها نقس 
المشبكلة التى عانها أسلافنا الذين انشاوًا تلك الحضارة 
العربية ٠‏ فهل انا آن نستتبط العبرة من تلك التجرية الأليمة 
الياكقسية التى عاناها أولكك الأسلاف ٠‏ 


15 


أن بدوی ھنا یتابغ آضوله الحقيقية لدی طه خسین ومن 
قبله آحمه لطلنی الستید » وهی التوچه الی الفوب ویعلنه 
خن كتاباته عن طويق الماثلة بين ها خعله العرب الاو ائل مع 
الحضارة الیونائیة وما یجب علیتا الیوم آن نفغله مغ الحضارة 
الأورنية + یقول : ( من أأؤكد أئه ليس امام الشرقین من 
سبيل آخو الى التهذيب والثقافة القادرة على التطور الا سبيل 
الانسانية فی الترب ۲۲6 + ونفش الوقف: نجده فی‌کتابه دور 
الخزب خی تکوین الغکر الأوريى حيث یمائل بین التفتح الواسح 
الذی لا یحدہ شعیء ولا یقف غی سبیله آی تزمت هو العامل 
الاکیر غی ازدهار العضارة العربية الاسلامية » هذا الازدماز 
الشافل الرائم الذی آضاء العالم غی العصر الوسیط هو آیضا 
الذی لو جعلداة فنچها ومبدا لاستعادنا هذه الكانة فی الفکر 
الانسانى فى الحاضر والستتفنل الذی نوجنه هشترقا زاهرا 
ائس‌انبا عالیا کما کان خی الاضی العریق ۲۲۲ , 


ویتخاول بذزنی الخصاثص العامة للنزعة الاتسانية غی 
الفکر العرجی مثل : النتظز النی الائنتان علی آثه هرکز المجود . 
وتمجیذ العقل حٹی زد الى مرتبة الألوهية . ؤالذى ترمد 
توشتتی خة حنا أن القصود نالغقل عنذه لیس ملکه التفكير 
النطقی بل یراد بة ما هو مقابل التوقیق والوحی بحیث یکون 
مضتدر الاحکام ژالتقونم لا آية قوة آو مصزفة تأتی من 
الخارج*۱ ء. وکكقلك تمجيد الطبيعة والشسعور بالألجة بين 
۷ 
(؟ ب الصدي ) 


الاتسان ویینها سارية لدی الصوفية والفلاسفة الطبیعیین ۰ 
ویحدد. لنا بدوی معالم هذا التيار .ویرده الی مصدره ویری 
ان التأر الولد لهذه التزعة الانسانية لم یکن التراث الیونانی 
یمعناء الخالص وان کان التواث الشرقی من ایرانی ویهودی 
وافلاطونى محدث الى جائب شىء من الهندی و البابلی 
والكلدانى م تلك هی الأصول الروحية الأولى للروح العربية ٠‏ 
ولقد كان من الضرورى-فى منصطق التاريخ الحضارى أن تصدر 
هذه النزعة الانسانية عنها وعنها وحدها لا عن آى تراث 
(جنبی آخر مهما تکن مکانته غی الرقی الروحی وغناه » ان 
همه النزعة ضرورية الوجود فی کل حضارة والفاعل قى 
اإيجادها هو الأصول الروحية التی نشأت هذه الحضارة فى 
أحضانها » وبرى أن عدم التنميه الى هذه الحقيقة هو العله 
ھی عدم ادراك وجود نزعة انسانبه خی الفکر العربی ۰ 


ویتناول بدوی آوجه التلاقی مين التصوف الاسلامی 
والذهب الوجودی ویخصص لها الكثير من كتبه ٭ ويحاول فى 
الانسانية و ائوجودية فی الفکر العربی آن بلتمس بعض الافکار 
تا Cs‏ الانسان الكامل فى نظرة تناظر غفكرة الأوحد 

فی الوجودیة۱۳) چ والشہسعور مالوحدة مخ الله محد تیم | 
عنه لدی الحلاج ولدی کیرکجورد(۳) والوجود الذی بتخذ 
کل منهما موضوعا له هو الوجود الذاتى الانسانى ١9‏ أن مه 
۱ یقدمه پدوی من تحلیل أاثحوال الموفية غيه اباخ ناهد علو 
14 


المدى الذى وصلوا اليه فى التحليل النفسى الوجودی ‏ مما 
بجعل لدراستھ لأحوالم فاكدتين » الأولى أن تقدر هذه امذاهب 
الصوفبه حق قدرها > وتضفى عليها نورا وهاجا من التفسير 
الوجودى الحديث والثانية أن بكون فى هذه الدراسة - من 
جانبنا _ نوعا من الاستفادة و الاستفهام واتخاذ نقطه الیدء 
قی مذهبنا الوجودی العربی الذّی نود آن تحعل منه خلسفتتا 
الجديدة فی الحياة والوجود ٩۳»‏ ۰ 


ويتبغى أن نشير بايجاز الى أننا نجد فى تقد ير 
بدوی الوجودى متايعة للمستشرقين ‏ وتلك نقطه س .نعود 
اليها خيما بعد غفی آعماله متابعة لماسينيون الذی کان د 
الفضل الأكير فى آنه تتبه الى هذه الناحية الوجودية غدرس 
الحلاج على هذا الأساس » وكوريان الذى تنيه لهذا الجائب 
الوجودی لدی السهروردی وشارك فی نشر الوجودية خی 
فرنسا بترجمته لکتب هیدجر » لهذا جاعت دراسته للسهروردی 
ملونه بهذا التفسير الوجودی*۱؟ لذلك خهو ( بدوی ) معتمد 
عليهما فى « شخصيات قلقة فی الاسلام » وهی دراسات 
آلف بينها وترجمها بدوی مبینا آنه قد آن الگوان آن ننفذ الى 
صمیم الحياة الروحية غی الاسلام ممثلة فی آولئك الذین 
آشاعوا مسورة التوتر العی معرضين عن الظاهر الساذج الی 
الباطن الشاك. الزاخر آبالتتاتضات فالصوقية هم آلبرون, 
عن روح الحضصارة النعرينية 217 : 


۹ 


ویصدر الانسان الكامل فى لغة شاعرية م چیشان نفس 
متوهجة ذات سمة انسائية وجودية نقول : « بين تآلية الانسائية 
وتآتيس الألوهية سعت فكرة الانسان الكامل خى الحضارة 
الاسلامية حتى تعبر هوة اللانهاية بين المخلوق والخالق س تلك. 
الهوة التی انبعشت عن ینبوع الروح السحرية غکانت هصدرا 
مزدوجا لقطین متناقضین : لدیانتها وادانتها "۲۳ ٠‏ وتوجة لنا 
بدوی مم کل چیشان نفسه عتاب هادیء صارخ حین بتساعل 
اما آن لنا الپوم معشر صحبی آن نستتبط العپرة کل العبرة 
من تطور تلك الفکرة ۰۰ ترجم بدوی وحقق النصوص الخاصة 
بفكرة الانسان الکامل لکنه لم بطورها وکان آجدر بة آن یفعل 
اکته للاسف خضم لنفس النقد الذی وجهه لروح الحضارة 
العريية ٠‏ 

ویعرض بدوی للروج العريية فى كتاب « من تاريخ 
الالحاد فى الانہ لام ) اعتمادا على تعریف اشینجلر للحضارة 
وعلى محاضرات كارل هفيرش بكر“ والالحاد عنده هو 
التنوبر والانسائیة والوجوديهة ٭ وظاهرة الالحاد من آخطر 
الظواهر فى تطوير الجياة الروحية وهى تتسم بانها ارتبطت 
بنزعة التنوير التى نشات فى العالم العربى الاسلامى كنتيجة 
لاإنتشار الثقافة اليونانية _ لقد اتصف تنويرهم بأنه يطلب 
الحرية بكل ثمن دون آن یعباً ہما سیناله من جرائها2") ٠‏ 


وهو يرى فى تحقيقه اكتاب «المان»الفقلية -الافلاطونية» . 


۹۶ 


ان خلسفة السهروردي آو حکمة الاستشراق بمثاية النزعة 
الانسبانية الحقيقية ی الفکر آلعربی۳) ۰ ویستخرج فی 
عرضه لذهب صاحب الثل العقلية الاغلاطونية عناصر وجوحية» 
« لیس بمستتكر علينا اذن أن نستخرج منه عناصر لفلسفة 
وجودية ؛ عناصر سائجة فى حاجة ألى كثير من الصقل 
و التعديل والتنمية » "© ۰ 
ویجتهد بدوی فِى تفسير شخصيات التصوف الاسلامى 
تفسيرا وجوديا » ويرى أن على الباحث أن يفلسف حيواتهم 
على آنها لذوات وجودية باطنها زاخر بممكنات التفتح على ضوء 
ابلجهول ٭ ویتخذِ من رابعة العدوية نموذجا أذلك حيث يمكن 
للقارىء أن بشعر بروح نتیشسه وعباراته القویه حين يصف 
تحويلهما وتطرفها فى ذلك ٠‏ فالاعتدال من شسأن :لضعفء 
والتافهين آما التطرف فمن شىممة اللمتازین الذين يددعيون 
ويخلقون التارديخ”"؟ ٠‏ والمفارقة ان التصوف الذى يرى قيه 
آساس اقامة دعاكم وجودية عربية اسلامية يتحول الى آثر 
من آثار ااسيحية ویدرس بطریقه استشراقیه حيث يتناول 
ماسینیون للحلاج(۳) ویظهر توجهه الثربی باحالته الداگمة 
التصوف ااسیحی وشخصیاته مقازنا ایاها ترایعة۳۶) ۰ 
ویقراً بدوی الثص الصوفی « الاشارات الالهیه > قراءة 
وجودية ویقدم لنا صاحبه باعتباره آدبیا وجودیا من القرن 
الرایم المجری مقارئا ایاه وكافكا مهد وکان موضوع 


۲٢ 


الغریب من آبلغ ما سطرة قلمه وفيه ملامح وجودية لا يخطتها 
النظر من آول وهلة ولهذا کان موضوع العربه الباعث له الی 
تلمس العناصر الوجودية فی کتابات التوحیدی ۰ ویتوقف بدوی 
آمام عبارة التوحیدی « النریب من هو هی غربته. غریب » 
وهو معنی دقیق لا عفطن اليه الافنان وجودی مثل صاحینا 
هذا ء غآیو حیان لا یقرژه بدوی بزیدنا وصفا للعرب 
یستقریء دقائقه ویحیط باطرافه مما یجطه عنده النموذج 
الأعلى لاوجودى الحق"؟ ٠‏ ويقدم لنا عدة بحوث قدمت فى 
آعمال الؤتمر الدولى للفلسفة يروما من أجل تأكيد الجوانت 
الوجودية للتوحيدى29؟© + ويقارن التوحيدى ٠‏ الذى يرى بغى 
فى الصلاة حوارا بين الذات وبين نقسها مرفوعة الى أسس 
انتوة العلیا وبین جبریل مارسیل » ویری آن نظرة التوحیدی 
تفتح على الأبدية وعلى العلو ٠‏ على الأمك » لکنه آقك تفاولا 
2 مارسيل انه صدر عن شعور اليم یما فى الحياة 
من تعارض وبان الوجود نسیج من الامتد اد 6۳۲۵ ٭ ان العلو 
الذى بيتجه اليه فى هذه التاجات آو الصلوات ما هو 
الا نفسه وبذلك یغلل فی داخل ملکوت الانسان شأن کل 
فلسغة وجودیڈ حقيقية © . 7ے 
ويجد بدوى لدى « ابن سبعين » بذورا قوية للديالكتيك 
الحى المتطور غى مذهبه فى وحدة الوجود التى تجمع الاضدادء 
وعباراته تتطوی علی کثیر من !لذاهب الجزئیه فقوله « الوحد 
عين الأحد © هو يعينه قول الحلاج « آتا الحق » وقوله ان 
۲ 


الذاهب من الزمان هو الحاضر هو قوله بفكرة الزمان السرمدى 
8۵01 ۵1۳021 ۲ التی آقام علیها الفیلسوف الفرنسی 
العاصر لوی لاف مللتو۲1 فاسفته الروحية » ویوافق 
بدوى على نقد (قدح) امن سبعين للفلاسفة المسامين ويستفيد 
من ماسیتیون فى تعليقه على موقف ابن سيعين هذا ويرى 
ان فى النقد أول محاولة انقد نفسانى لتارية الفلسفة 
الاسلامئة20: ٠‏ 


يتضح من 7 بدوی الوجودیه توجهه العربی » کما 
يظهر من محاولته تأسيس وجودية عربية اعتمادا على التجارب 
السوفية استعانة بجهود الباحثن وااستشرقن خاصة 
ماسینیون وکوربان م كما يتأكد لنا من خلال اشاراته مماثلته 
ااستمرة بین همذا الوقف الذی بعید تسیس الفکر العربی 
طی آحد تیارات الفلسفة الغربية وبین موقف العرب القدماء 
فی تأسیسهم للحضارة الاسلامية علی التراث الیونانی ۰ واذا 
کان بدوی کما یخبرنا مرارا قد اتجه للیونان بتأثیر نتیشه۱» 
فان دراسته لتراث الیوئانی هی فى نفس الوقت دراسة 
الحضارة العرییه الاسلامیه(۳ ۰ وفی خلنی آن آهمیه دور بدوی 
الفلسفی لیس خی وجودیته بل هی تتمثل فی القام الول فی 
رده التراث الیونائی خی الحضارة الاسلامية » وسسوف 
نعرض فى الفقرة القادمة جهموده فى هذا السميل تمهیدا 
للوصول الى نظلرته لروح الحضارة العربیه وخصاتصها التی 
یتجلی لنا فی موقفه من العقلیه العربية ۰ 

۷۳ 


(؟) 
التراث الیونانی فی الحضارة الاسلامية : 


یتناول ببوی البتراث الیونانی جما تمثلته و ابیی‌توعبته 
الحضارة العربية یور غی عید کبیر من کتیه » ورپما 
لا نجانب الہ واب | ن قلنا أن مهمة بدوى فى تاريخ خكرنا 
الحديث كانت فى الأساس مهمة أحمائية حيث قام باحیاء 
الٹر اٹ القدیم الذی فقد معظلمه فى اخته الأصلية وتبقى فى 
ترجماته العربية ۰ ویشمر باهمیة صذا التراث » وبري ان لا 

غی الخطوطات العربيه لکنوز کلما آمعن اارء فی التقيب عنها 
ازداد ایمانا يما يجب علينا بذله من جهدِ متصل خی هذا السبیل 
الوفق العائدة لا النسیه الی التراث الفکری العربى وججه 
بل أيضا بالنسبة الى التراث الافسانی العام ° وھہذا ما 
قام مه فی کت ابه ( دور العرت فى تکوین الفکر الاوربی ¢ 
موضجا دور العرب فى حفظ التراث الیونانی وشر شرحه یں 
ويعطينا في نهاية مقدمة تحقيقه لكثاب آرسبطو فى النفس 
مثالا على أهمية التراث اليوئانى فى العربية أو بمعنی أدق 
أهمبة دور ات فی حفظ هذا ند رخ ۰ 


وفی اطار اهتمامه نر صد التر اث اليوئانئ 5 غى الحضارة 
الاسلامية یتتاول قراث آرسطو نی العربية ویحرض اجهود 


24 


الباحثين فى درس هذا التراث ويرى أن مهمته اكمال هذه 
الجهود خيما يتصل ہما بقی لدینا حتی الان فی مکتبات آورپا 
وآمريكا والشرق من هذه الؤلفات الارسطية وما نشر منها ٠‏ 
وییداً بالکتب النطقیه ثم الطبیعیه والالعیات وما بعد 
الطبیعیه ثم ااکتب الاخلاقیه والسیاسیه وآخیرا الکتب النحولةه 
وفی کل منها یذکر الخطوطات ومن آشار الیها وما نشر منها 
والحقيقة آن کثیرا من همذه الأعمال قام بحوی نفسه بتحتیی 
٩]‏ 7 


وقد حقق بدوی « منطق آرسطو » غی ثااة مجلدات . 
وهو یهدف من نشر وتحقیق الترجمه العرییه لکتب ارس طو 
اانطقية الی هدف مزدوج : آولا بعث هذا التراث الغربی 
الجید لیقدم للناس شباهدا علی النزلة العالية التی بلختها 
عناية المرب بالتراث اليوناني التى تتمثل فى هذه .الترجمة 
وفی العتاية التی آحیطت بها النصوص اليونانية بحیث حرص 
القوم على أن تكون بين أيديهم آأدق صورة عن الأصل » غلم 
يكتفوا بالترجمة الواحدة بل تعاقبت الترجمات على النص 
الواحد ثانيا : أن نستعين بهذه الترجمات نفسها فى استعمالنا 
الحالى لتلك المقلفات اليونانية م خهى تثیض بحاجتنا ا!عملیه 
المصطلح إلفنى ٠‏ وليس فى هذا ما يدعو الى آمر أاارء 


۴۹ 


انفسه من قیود ال اضی اللغوی بل هو علی العکس من هذا 
دش ہد من آزر التوئب الی خلق لغة بحدید(۲۷) ۰ 


ولا يكتفى برصد مخطوطات ارسطو فى العربية وتحقيقها 
ونشرها واستخداماتها فى ايجاد لغة فلسفية جديدة بل يعرض 
لأثرہ فی الحضارة الاسلامية وف تقبل العرب آعماله وتمة ۱ 
حد كبير يآراء المستشرقين » فهو يحدد لنا فى « ااڈل الحقلىة 
الاخلاطونية » موقم ارسطو فى الحضارة ہے ۲ ویری أن 
کنو رین ارت 6و ينيف ام طعم ہدماء افلاطونیة 
افلوط: ۸(3 5 


ویقدم لنا فی « ارسطو عند العرب » قراءة العرب أو 
قل قراءات العرب لارسطو ‏ فالعرب فى تعاملهم مع الفلسفة 
اليونانية مقدمون أنا فهمهم وتفس يرهم وتاویلهم لیا ٭ وھذا 
ينطبق على تعاملهم مع العلم الأول غالشعوب والأقراد 
لا یعمها آن تعرف ہہ كما كان فى واقع التاريخ بقدر ما 
يعنيها ان ندركه كما تريد لها حاستها التاريخية المنبثقة من 
روح الحضارة التی تنتسب هى اليها + وعلی آرسطو ب مه 
الحالة التى لا يتفق فيها تاريخيا وأمانى هذه الروح أن يحنى 
رأسه ويكيف نفسه لهذه الأمائىي99؟© ٠‏ 


او 


ویعرض لافلوطين عند العرب حیث یقدم تحقیقا لکتابأته 
هی العربیه ویتعجب بدوی ومعه کل الحق من حظ افلوطین 
فی العالم العریی ۰ ان أثر أخلوطين فی الفکر الاسلامی عامة 
لا يقل آيدا عن آثر أرسطو يل يزيد عليه فى تشعبه .كما یری 
يدوى فهو يششسمل الفلسفة والمذاهب الديئية ذوات النزعات 
االو اال وال ل خم انت ن ااه م 
لاشعورية كانت آعمق نفوذا من ذلك المأهب المنطقى الجاف 
الذی کان لاسطو ۰ ویعتمد بدوی هنا اعتمادا کبیرا علی بحث 
کرواس « آفلوطین عند العرب » فی تبيان تآثير « ائولوجیا » 
فی الفلسفة الاسلامية » والنتيجة الخطيرة .- کما يقول بدوی 
فی اکتشاف کرواس -- الذی یفوق دین بدوی له کل وصف ._ 
هی آنه ترجم آو ر لخص وترجم ) الی العربیه من تساعیات 
الخلوطين أكثر مما تضمنه نص اثواوجيا » وخطورة هذه 
النصوص تتمثل غی بیان آن ما استخلص من تساعیات 
اغلوطین وترجم الی العربية آکثر بکثیر مما كان یظن(:*) ۰ 


ویقدم لنا آیضا حورة !لافلاطونیه الحدثه عند العرب 
وهی صورءة هامة جدا وخطيرة ذات تآثير كبير على الحقلية 
والعضارة العريية ۰ ویقدم لنا مجموعة من التصوص معظمها 
لابرقلس مثل « الخیر الحض » و « حجح برقلس فی قدم 
العالم » الذی ترجم آهمیته فی کونه یتضمن نصا فقد آصله 
الیوناتی ولم ببق الا فی الترجمه العربیه ۰ ویتتاول رد یحیی 


۳۷ 


النحوی علیه ویذکر من تأثر به من اآغرت لین فا الاعکار 
الافلاطونية المحدتة عندهم خقد نقل حجمه العز الی فی « تهافت 
الفلاسفة » وأبو البركات البغدادى فى الجزء الثالث من کتابه 
« الملل والنحل »© وغيرها » ومن هنا قان هذه النصوص التى 
چان الافلاطونبه المحدثة التی ئى“ شبتت للمشائية الارسطبة ٠‏ 
وزاحمتها فى خضل تكوين النظرة الفلسغية للمسلمين فى 
العصر الوسييط9©»© + 


وكما فعل مع « ارسطو عند العرب » ۱۹٤۷‏ و « أفاوطين 
عند العرب ٤‏ ء « الافلاطونية عند العرب » ه950١‏ يتناول 
2 افلاطون فى الاسلام » حيث يعرض طائفة من نصوص 
اغلاطون الصحيحة والتحولة التی ترجمت الی العربية غى 
القرنين الثالث والرابع الهجرى + ونتمباءل عن لباذا اختلفت 
العنوان من العرب الى الإسلام فلا نجد ميررا يقدمه لنا » 
الا اذا کان نشره فی طهران ۱۹۷ وراء ذلك آو متایعته لتسمية 
كوريان الکتابات العربية باسم الفلسفة الاسلامية ۰ ولنا آن 

فتساط عن قيمة ما عدمه بدري » هل هو چید تجمیمی » وحل 
هو المادة وتحقيق ونشر لما سبق نشره ۰ حيث يظهر فى 
الكتاب بشكلٍ واضح أسلوب بدوى فى التحقيق الذي يتسم 
بعدةٍ صفات منها التحقق عن نسيخه واحدة واعادة نشر ما 
حقق من قبل4۳) . 


۲۸ 


خی الاسسلام >٤‏ 1554 ان غرض مؤلفه أو مترجمه هو بيان 
السياسة مؤلفات لا تقل عن موّلفات الفرس قيمة خى هذا 
المجال ٠‏ ان بيدوى حين يتجه خطوة واحدة للشرق لا بلیث 
آن پنتقل سریعا الى قبلته الأساسية الغرب وكما قدم لنا فى 
د الحكمة الخالدة » أثر من آثار الفرس يقدم لنا فى هذا 
الکتاب آئرا من الفریق المناصر للیونان ۶“ مؤکدا علی توجيهه 
الڈول لفتراث الیونانی الذى تحدد مند الیدایات الأولی لکتاباته 
۰ حیث عرض فی كتايه الثانى « التراث الیونانی خی 
الحضارة الاسلامية » ابرنامجه الاساسی ۰ 


یقدم بدوی فی کتابه التأسیسی « التراث الیونانبی ۰۰ 
سكة ابحاث هامة لخمسة من كيار المستشرقين موزعه على أربحة 
أقسام » ويضيف لترجمته وتوليقه بين هذه الدراسات مقدمة 
تمثل أنا مغهومه للتراث الموثانى فى الحضارة الاسلامية وهو : 
الجهد اتلذى شغل بل طوال حياته + ويوضح لنا ان هذه 
الأمحاث ألتى تعدو علی قدر من التباین تظهر عند الاحساس 
الرهف النفاذ الی -جوهر ااشکلات الوحدة التی تمکن قيها. 
وتخضم لها خی الان نفسسه غیرتقم بها مشکلة واحدة هی 
حقبقة مسألة السائل ومشتطة الشکلات انها مش کل" 
الحضارة الاسلاهية نفسها وجوهرها وفکانتها. بین الحضار ابت 


۳۹ 


وحظها من السمو والامتياز وبالتالى وهذا هو المهم خط حامليها 
من الطرافة والجدة > وهو دؤكد أننا نستطيع من خلال معرفه 
موقف الحضارة الاسلامية من التراث الیونانی سواء فى 
فى حالة الأخذ عنه أو الثورة عليه أن نضل الى جوهر هذه 
الحضارة الاسلامية وخصائصها المميزة ٠‏ 


ویعیر لنا بدوی غعن موقفه من الحضارة العرییه الاسلامية 
وهو موقف يختلف كلية عن موقف آستاذه مصطفى عبد الرازق» 
حيث يقترب بشسدة بل ينقل حرفيا وأى المستشرقين فى العقلية 
و الحضارة العربية السلامیه » فهو بری آن الاتجاه العام لروح 
الحضارة الاسلامية ینفر نفورا شسدیدا من الترات الیونانی 
فيحمل عليه حملة عنیفه شسعواء هی رد فعل قوی هد ه الروح 
ضد روح حضارة آخری شعرت ہما بینھما من تباین یکاد یصل 
الی حد التناقض ٭ لقد خشل غی محاولة معارضة النتاكج المميز 
لروح الحضارة اليونانية بنتاج من نفس طبيعته . والخلاصة 
أن روح الحضارة الاسلامية متماينة آشه التباين شع روح 
الحضارة البونانية ۰ ومن معرختنا بهذا الثباین نستتطیع آن 
١‏ الصراع العنیف الذی قام مين هائين الروحین ۰ فالروح 
البونانية تمتاز بالذاتية بینما الروح الاسلامية تفنى الذات كى 
کل ء لیست الذوات المختلفة أجزاء تكونه بل هو كل بعلو على 
الذوات کلها » ولیست هذه الذوات الا من آثاره ومن خلقه» 
يسيرها کما یشساء ویفعل يها ما يريد ٠‏ غالروح الاسسلامية 


سی 


+ 


عند بدوی تنكر الذاتية أشد الانكار » وانكار الذاتية یتنافی 
مح ایجاد المذأاهب القلسفیه كل المنافاه » لان اذهب الفلسقی 
لبس الا تعبيرا عن الذات فی موقفها مازاء الطيعيه الخارجية 
آو الذوات الگخری2ٴ“ٴ . 

ويستخلص بدوی مما سبق حکما متجاغیا ینکر فيه على 
اللعقلية العريمة القدرة على التفلسف » حیث لم یقدر لهده 
الروح آن تتتج فلسفة » وا"خطر من ذلك » لم تستطع أن تفهم 
روح الفلسفة اليوناتية وان تنغذ الی لبابھا وانما می تعاقت 
بظواهرها » ولم یکن عند واحد من ااشتغلیین بالفلسفة اليونانية 
من المستمين روح فلسفية بالمعنى الصحیح والا لهضموا هذه 
فلسفة ,جديدة شاءوا ذلك أو لم يشاءعوا2؟؟ ٭ تلك وجهة نظر 
محاو لاته التعددة لصیاغتها مشكل آخف وملعة مختلفة ٠‏ 


واذا كانت الروح الاسلامية الخالصة تكشف عن 
لخصاگصها وممیژاتها غی هجومها ورفضها تتائج الروح الیوناتی 
کما بخبرنا بدوی خانها تکشف عنها آیضا فشیما آخذته من التر ایث 
اليونانى » وما أخذته هو العناصر الدخيلة على هذا التراث » 
العناصر الشرقية التى مزجت معئاصر يونانية وفى هذا تعليل 
للنجاح الذى آحرزته الفلاسفة الجديدة عند العرب فى دراسات 


۳۱ 


عديدة یتضصح ما الفهم العمبق لمعض أتم كالبات التراث 
اليوتانى فى العربية مما تجعله يماثل بين دؤره الحالی. الذی 
یحاول آن پؤسس الفکر العاصر علی الوجودية هم الفکو 
العربى الاسلامى فى العصر الوسيط القائم على الافلاطونية 
المحدثة على الغنوص والكشف والعرفان ٠‏ واذا كان بدوی 
برخض الاتجأهات العقلائية النقدية و الفلسفات العلمية فائه يجد 
مبررا تاريخيا ‏ من وجهه نظره ء فيما زعمه من علوم تمثل 
امروح الاسلامية لارسطو خاستعانت على هضمه بالافلاطوئية 
#لحدثة التى هى مزيج نصيب الرولاً الشرقية خيه أكبر من 
نصيب الروح اليوتانية ٠‏ 


ان ما بهدف اليه يذوى هو دراسة الحضارة الاسلامعة 
خلال ما توصل اليه من نتائج خصية تشمعب اليه البحث وطال 
وامتد الی آفاق جديدة ۰ فکان علپنا آن نتجه الی بیان تتصور 
بدوی للعقلیه العربیه آو روح الحضارة الاسلامیه » التی تشغل 
اهتمام يدوى كثيرا والتی فد یکون تصوره لها اتعکاس لنفسه 
الحائرة المضطربة التى تخنی آکثر مما تدلن والتی تمرف بالذانية 
قولا دون التنظي الكافى لها : وقد بكون المسكوت عنه فى 
خطاب بدوى الفلسفى أهم وآخطر من العلن غهو کُعا آقرنا 
البداية الى آنه ممثل اشکالا مزدوجا طلی الستوی الفردی 
كذات وحيدة منعزلة ملا مواقف ‏ تتوقف كثيرا آمام الزمان 
ومتجاهل؛ كلية الكان ‏ وكنزعة اتخذت لها فكانا فى الفكر 


٦ 


العربی العاصر تقول بالابداع الذاتى و الخلق التلقامی اعتماد۲ 
علی نم‌اذج منقولة اما من التراث الیونانی آو من الفکر 
الوجودى المعاصر لقد نقل بدوى كثيرا ريما أكثر مما تصور 
ب عن المستشرقين ‏ وائكر هؤلاء وآخذ على ابن سينا وعوده 
التى ام يحقق غیها شىء ووعدنا هو وعودا کثیرة) » لقد 
کتب بدوی وآلف وقیل ان کتبه تجاوزت الاکة الا آنه عبثا 
نلتمس مؤلفاته بین هصذا الکم الهاثل من الترجمات والتحقیقات 
قلا نظفر بزاد وفیر بل ان تحقیقاته التعددة التی ینتند ذيها 
الباحثین السابقين معظمها حقق من قبل اعتماد على نس خة 
وحيدة من الخطوط وان كنا لن نتطرف ونزعم مثل بعض المدقتقين 
انه كثيرا ما لا يرجع الى المخطوطات نقسما9) ء 


٢, (‏ ب الصدي ) 


() 
الوتف من العقلية العربية 
أو روح الحضارة الاسلامية 
سسوف نتناول فى الفقرات القادمة صورة مدوى » ليس 
کما پتصورها هو - غان تصوره یتسم برغبه طموحة وأمل 
لا محدود وامكانية متفتحه متعددة التوجیهات لتأسیس الذات 
الخلاقة الیدعة - بل ی کتاباته التی تعطی لنا صورة حقيقية 
لتفتیره الذی یقوم آولا وفی الاساس على دراسه وخهم 
الذات العربية انتی یسمیها آحیانا العقلية العربية وآحیائا 
آخری الروح العربية آو روح الحضارة العربیه الاسلامية ٠‏ 


والحقيقة ان موقف بدوی من العقلية العربية أو روح 
الحضارة العربية موقف غريب يتسم بالالتياس والغموض 
والازدوادیه بحبث بمکتنا آن تحمدد فى علاقاته بهذه الذات 
موقفين أساسيين : الأول موقف يمكن أن نطلق عليه موقف 
ذاتى داخلى من هذه العقلية ) الذات ( باعتبارہ آحد آفرادھا 
يسعى لتأكيد وابراز المواقف الحية الوجدائية التى تتسيم 
بالتوتر والخصوية والحياة فيها ويتجه هدفه خى اطار هذه 
النظرة الى تحديد ملامح الاتسانية فى الذات العريمية وابراز 
الجهواتب الحية آو ما دمكن أن تعثيره الجوائب الهامشيبية 
المسكوت عنها وهى ما يطلق عليها الحركات السلبية والمستورة 


٣٣م‎ 


تمثل الوسبلة الوحيدة لإحباء هده الذات ء 


و الوقف الثانی الذی بتخذه ازاء سفه الذات آو العقلية 
لمريية هو موقف خارچی استشراقی غربی یبدو غیه اغتراب 
الباحث عن موضوعه حیث ینفصل یدوی عن هذه الذات 
ویتحدث عنها باعتیارها شیثا خارجیا باسم الوضوعية التی 
برفضها متخذا موقفا رافضا تاركا لها ليس يسيب إحتلافها عن 
الذات الآأخرى بونائية كانت آو غربية أو لاتخاذها صورة معایرد 
بن وهذ! آخطر ما غی موقف يحوى اتكار إلذاتية عليها وسليها 
عنها وابعادها عنها فهى عقلیه تفتقد الذاتیه + والتی د توجد 
الا عبر ذات آخری تشکلها » آو اذا تمتلت نزعه من التزعات سو أء 
كانت الافلاطونبه الحدثه قديما أو الوجودية الأورمية » ومن 
هنا يرجع الفضل دائما الى الغربيين ر معلمى الانسانية ) 
یقول : « فيما يتعلق يآساتذتنا ‏ والجمع هنا على مستوبين ‏ 
شهم الستشر‌قون الذین درس وا ونقبوا وحللوا وحققوا التراث 
لعربی الاسلامی » علیتا متابعتیم والگخذ عنیم ولا باس 
آیضا من تردید آراگهم التی تحط من قدر العقل العربی و العقل 
السامی ۰ ومن الفخران نعلن متاتعتنا ارآی رینان"*۳ ومن 
التطق آن نصی علیه دون مناقشه ۰ 

وسوف نتناول آولا رآی بدوی فی المقلیه العربیه قی 
جانییه » الذی یقدرها حق قدرها » والذی بسلب نها هذ 

۳۵ 


موضحین موقفه منھا ومن نتاچھا وخصائص تفكيرها ٠‏ وننتقل 
بعد دنك لییان خصائص تفکیره وما یمکن آن یوجدها من 
تناقضات حنی ننتقل الی اسنشراقیته التی تعد بوجه من 
الوچوه مصدر آحکامه من چهة وسیب الشسقاق والتناقض 
والوجداتی الذی یظیر غی هذه الآحكام حول العقلية 
العربیه من چهه آخضری ۰ 


یحطهر موقف بدوی الایجابی تجاه الصوغیه السلمین 
باعتبار ان التصوف مو الدى يمثن الاسهام الحقیقی للروح 
فی مر ھی سے تن خن نی ۳ 100 تقد کی 
العدید من دراساته ۰ ویفاچتنا غی سفرہ الضخم 2 مذاهب 
الاسلاميين © يرآى مؤداه بيان الأصالة لدى الفلاسسفة 
المسلمين غالفلسقة الاس لامية اه حاقل ياعلام اا 
اذاهب الذین آتش‌اوا انظمة فکریه استتدت الی التراث 
الیوفانی من ناحیه و التراث الاسلامى من ناحية آخری وینتج 
من هذا التاثير الزدوج مركب فکری خاص یمتاز بالاصلله. 
اذا ما قورن بسائر التیارات الفكرية خی تاريخ الانسانیة<:<۰۲ 
هنا لأول مرة يضيف بدوی للتراث الیونانی التراث الفکری 
الاسلامى مسدرا لاصانة وان كان لا بیین لتا ما القصود 
بهذاً التراث ولا بجوانب صذه الاصاله ولا یحللها بل یکتفی 
مها عثوانا ما ایعرر لنأا دراه لها وکتایته عنها ۰ والذی 
یلفت نظر بدوی لدی هوّلاء ر آصحاب الذاهب التی پدرسها ) 


۳۹ 


هو آنهم بلعوا خى التحرر الفكرى فى آمور العقيدة ميلغا 
عظيما نتمتى اليوم الذى نصل اليه بل آن نقثرب منه لیکون 
وسيلة الى تجديد الفكر الاسلامى بعامة لنحصل من آخز مرحلة 
وصل اليها هذا الفكر المتعمق الواسع الافاق بعد آن ران علینا 


حمود اند خلال سبعة كرون آو وژید (۶۱) ۰ 


ويتضح هذا الحدم أيضا فى تحقيقه للترجمة العربية 
القديمة لكتاب آرسطو « الطبیعة > حيث يعدد لنا الشروح 
العربية للكتاب م وشراحه » ويعرف بهم ويعرض لئا فى خاتمة 
تصدیره رآیا هاما فى العقلية العربية خالشروح الواردة هنا فى 
غاية الجودة وعمق القهم وتدل علی الدی العظیم الذی بلخته 
الدراسات الفلسفية فی العالم الاسلامى فى القرنين الر ابع 
والخامس ٭ صحیح أن هؤلاء الشراح أستعائو ا بجشروح 
الشراح الیوتان ولکنهم کما یخبرونا زادوا علی هذه الشروح 
اليونانية بما يزید فی تحمیق معانی آرسطو* م 


کما یعطی رآیا غی این رشد بظهر فیه بعض التقدير 
فی مقدمه تحقیقه أتخلیص الخطابة لاین رشد الذی استبدل 
بالامثلة اليونانية التی آعطها آرسطو نظائرها غی الاسلام لانه 
رآها مجهوله تماما لدی القاری» الحربی الذی بتوجه اه 
قاستشیهد بشواهد من الخقه و التاریخ الاسلامی واللخة العرییا 
والحق آنه یل مجهودا محمودا فى هذا الیاب ومخاصة فى 


ررض 


القالة الثالشة حیث آراد آن یطبق القواعد والنماذج التی 
نذكزها ارسكو على اللفة العربية والگدب والخطب العربية 
ووفق قی هذا کثیرا ۰ ویصل رآیه غی العقلیه العربیه 
أعلى درجة من التقدیر فی در استه حازم القرطاجنی منهاج 
لبلغاء وسراج الگدباء الذی عقد فصلا تکلم غیه نظرية آرسطو 
فی الشعر یقول : « لاول مرة نجد فى كتاب لأحد علماء البلاغة 
الخلص » غبر الفلاسفة عرضا وافادة من نظریات ارس طو 
وا۔تقصاء بالغا لها باتمام وحسن فهم ورغبة فی التطبیق 
طی البلاغة العربية والشعر المربی* ۰ وهذا غضل عظیم 
لحازم القرطاجنی بدل على سعة آغقه العلمی ومدی فهمه 
لاسرار البلاغة حیث یتناول فکرة الحاکاة بتفضیل واسهاب 
لا نجد له نا »۰ وهذا القسم هو آبرز مجهود شخصی 
بذله حازم واعتمد علی نقسه وعلی استقراءاته فى الشعر 
العربی ٭٭ لقد آبان فى هذا الفصل عن ثقاغة غلسفیة عميقة 
ومهارة فى تحليل العاتی الجمالیه بحیث نستطیم أن نؤكد 
أ فی هذه الصفحات آول محاولة عربية غی علم الجمال(**), 


ان بدوی غی الوقت الذّی یمتدح فیه القرطاجنی وهی 
الرة الاولی آو من المرات القتعلة التى یمتدح نها جهدا ما » 
غانه ينتقد جهد الفارابى وابن سينا مما نجعلنا نتساءل عن سيب 
مدحه لحازم ونقعده لن نقل عنهم + أن موقف بدوى من 
الفلاسفه العرب محر للایه یتسم بالعموض و التناقض ویمکن 


۳۸ 


أن ندلل على بمثال واضح وحالة محددة هى موقفه من ابن سینا 
الذى يصدر عليه حكمين مختلفين » مظهر الأول فى تحقيقه 
الدمرهان من كتاب الشفاء والثانی فی تحقيقه لکتاب الشعر ء فى 
الأول يعطينا رآیا أيجابيا فى امن سينا ع خفى الفقرة الكالثة 
من تصدیره بتحدث عنه وعن کتاب البرهان » قاین سنا قد 
استعرض مواد کتاب الپرهان وهو يحاذى المعلم الأول حينا 
و هس دالس وارد بمایت إلى ما مدن ليه 
ما ورد من أراء فى أغلب الأحيان فكان عن ذلك هذا العرض 
الواضح المستقصى الدقيق معا الذى جاء يسبح وحده١“‏ . 
وما یقدمه لیس تغسیرا للكتاب وليس تلخيصا فهو لا يحاول 
ان يتقيد بترتيب الأصل الذى يتولى تلخيصه بل يرتيه على 
نحو پراه منطقیا کثر ۰ وغی عرض این سینا اشیاء كتيرة من 
تفکیره واطلاعه الخاص آو من افادة الشراح الیونانیین ۰ والحق 
آن قدرة ابن سسینا علی الفهم والاستیعاب منقطعة النظیر 
لا تدانیها الا قدرة القديس توما الاكويتى الا أن أبن سينا 
يمتاز. عنه. بالطلاوة والانطلاق من قيود المنيج الاسكلائى 
الجاف ۰ وھ خم میزة تحمد للفلاسفة المسلمين عامة اذأ ما 
قورنو! بالقلاسفة المسيحيين فى العصور الوسبطى وهى أن 
الگولین لم تشسنلهم الاعتبارات الدينية وهم بصدد: التفکیر 
العلمی الخاص بینما آلحت علی الاخرین ۰۰ لهذا لم نشهد خی 
تاریخ القلسفة الاسلامية تحریما اکتاب البرمان کذلك التحریم 
الذی قررته الکنيسة الشرتیة**) . 


۳ 


ویعد هذا آلوقف الایجابی من ابن سينا والفلاسفة 
السلمین والعقلية العريية والذی یعلی من شأنها موقفا شساذا 
و غربیا وسط الحشد الهائل من الأحكام السلبية التى يصدرها 
بدوی علی العقل العرمية وعلی نفس هوّلاء الفلاسسفه الذین 
امتدحهم ۰ ویتضح موقف بدوی من العقلية العربیه والشرقية 
عمو ما فی مقدمة تحقیقه لکتاب مسکویه 2 الحکمه الخاادة > 
حیث یثثائد انتشار آدب الامثال والحكم والواعظ غى الشرق 
لگ الاکتناء اللغتلی کثیرا ما یقوم مقام الطاقة الفاعلة وهو من 
آسیاب ضعف الشرق وانحلاله ۰ آن العقلیه العربیه قاصرة 
غن الابداع وما تبدعه يصدر عن أصول سابقة فدورها 
يتمثل فى النقل والترجمة » بل انها من وجهة نظر بدوی س 
الذى يتابع رينان _ غير قادرة على الفهم والاستيعاب والنقل 
والتمثيل كما يظهر ذلك فى تقديم بدوى لتحقيقه الترجمة 
المربیة القدیمة اکتاب آرسطو الخطابة « فالتريجمة جات 
ویالاش ف سثیمة انحرفت عن معائی النص » وآساعت خهمه 
وعبر ااترجم - الجهول لنا - عما فهمه آو بالثخری ما آساء 
یمه مأآلفاظ و اصطلاحات غربعه بعسر على الرء أن يفهم سر 
التجاگه الیها**) » ولا یکتفی بدوی باصدار آلحکام قياسية على 
جهود العرب بل تجده يكرر فى سعادة آحكام الآخرين حيث 
نجده يتفق مع ابن سبعين فى نقده للفلاسفة المسلمين وتقاير 
سعدته غی عرض رای الصوفی الأتدلسى الذئ يقلل من قدو 


£+ 


الفالإسفة ویطعن خيهم ومدى فهمهم ولا يستثنى من نقده 
احدا : الفار ابی و این سینا و العزالی و این رتسد > 2650 ی 


والخلاصة اننا نفتقد القدرة على الفهم والدرس الجاد 
العميق ولا نمتلك اانهج آیضا کما يخيرنا بدوى فى كتاب 
ھ النقد التاریخی » بقول : < أن هذه الآبحاث لم تنفد بعد 
النفوذ الكافى فى الدراسات العلمية بالعربية ٠٠‏ ومن آکبر 
أسياب الثقص فی الدراسات التاریخیه عندنا الافتقار 
الی النیج الدقیق والنتد الملمی النزیه التعرس بطرق البحث 
العلمیة ٭ وجل ما نشر فى العربية حتى الآن من أبحاث تاريخية 
آو تحقبق لنصوص عربية مصاب بافة مستعصية من جراء 
هذا الافتقار الى المنهج فى دراسة التاريخ وتحقيق 


ال و 3 


ان موقف بدوى من العقلية العربية لا ينفصل عن السياق 
العام لتفكيره خهو يتحدد دائما بالنسبة العقلیة الأوربية » 
العرب وما قدموه بالقياس الى ها قام به الأوربيون + حيث 
بين فى مقدمة ( فن الشعر ) الفاكدذة الثی جناها النقد الاوربی 
هن الدر اسات حول 2 الشعر 4 وحین متناول الكتاب وتلخيصاته 


۱ 


فى العربية يخرج بشعور اليم بخیبة الأمل فی آن یکون العرب 
قد آفادوا منه کما آفادت آورنا غی عصر النهضهة(۱) ۰ 


ویزیدنا بدوی توضیحا فى تحقيق كتاب الشسعر من 
شفاء ابن سينا وتظهر آحكامه آكثر تفصيلا بحيث يبدو كأن 
هناك خصومة بينه وبين العقلية العربية وعداء بينه وبين 
اين سینا یصل الی درجة تدهيل ابن سينا مسؤلية كل ها فحن 
فته من تخلف عن أوريا فى ميدان الثقافة والأدب » حيث 
يهاجمه بسبب وعوده التى لم يفى بشىء منها ٠‏ ولأن تقصيره 
قد آدی الی عواقب وخيمة فی تطور الگدب العریی حیث لم 
يعرف مدى ما سيترتب على صنيعه هذا من نتائج والا كان 
له فیما یری بدوی موقفا آخر ۰ یتغافل بدوی عن الاختلاغات 
بین الجتمعات العربیه والوربیة وعن اختلاف تطور کل منها 
السیاسی والاجتماعی وما یترتب عليه من حياة ثقاغية وادبية » 
وآسیاب هذا التطور والاختلاف ولایری فقط ان تطور الدای 
الأوربية یرجم الی التآویلات الجديدة لفن الشعر بینما جمود 
الاداب العربیه مصدره وعود ابن سينا التى لم تتحقق ٠‏ 
یقول : < لا معنی اذن للاحتجاج باختلاف الظروف فى العالم 
الربی عنما فى العالم الأوربى انما العلة كلها فى العقول 
فلاس صبورة صحيحة عنه » ولا آن تبوز الأبادىء الكبرى 
التى تضمنها وآن تدعو الناس ألى الافادة منها والاقتداء بها ٠‏ 


٢ 


ان هذا الموقف من العقلية العربية ومن الفلاہ غة 
الم لمين يحتاج الى فهم وتفسير وتساؤل عن السيب ؟ ثم اليس 
بدوی نقسه ینتمی الى هذه العقلية ‏ وهو بدوره أعطنا وعودا 
آكثر من وعود أبن سينا ومن هنا علينا أن نتجه الى كتايات 
بدوی لتستخلص منها خصائص تفكيره » تلك الخصائص التى 
يجد فيها كثير من الباحثین مآخذ تطابق مآلخذہ ہو على غيره 
من الباحثین يحق لنا أن نطرح هذا السؤال هل تنطيق أحكام 
بدوى التى آحصدرها على العقلية العربية على تفكيره هو نقسه ؟ 


۳ 


)6( 


صورة بدوی آو اغترب العقل العربی : 


یحتاج بدوی دائئما الی تأکید ذاته » وینیع ذلك من 
احسباس ععمیق لدیه بعدم تقدیره حق قدره حبث لا مجد 
اهتماما بکتاباته لدی الباحتین العرب مثلما يجد لدى الغربيين » 
وعلى ذلك يكتب عن نفسه غی موسوعه الفلسفه موکدا على 
امتیازه(۳) » وهو دائم الاحالة فى جميع کتبه الی جمیم 
کتیه التی ریما تکون هی الکتابات العربیه الوحيدة ألتى يشير 
الیها بحیث یمبح هو الرکز الذی یمود الیه باستمراره 
مما يجعله مثال للتمركر حول الذات ۰ ویتضح ذلك فیما کتبه 
عن نفسه فى مادة ( بدوی ) فى موسوعة الفلسفة ومشير 
فى هذه المادة لأول مرة على غير عادته الى مراجم عرییه 
غير كتاباته فیذکر مقالات فی مجلات وجرائگد کت عن۵٦ا)‏ . 
فهل المسألة اغراق فى الذاتية اتفاقا مع نزعته الفردية 
الوجودية آم ان القضية هنا تتجاوز الذات الخاصة الی حکم 
عام علی الذات العربية یتابم آحکام الستشرقین ؟ 

يثضح ذاك اذا ما راجعنا مواد موسوعة الفلسفة التی 
کتبها حيث لم يخصص سوى ؟١‏ مادة عن العرب فى موسوعة 
مکونة من ۳۸ مادة متجاهلا شخصیات هامه للغاية ۰ مع اغفال 
کثیرا من ااولفات الهامة خی الحربية وهناك محاولات فلسفة 


1 


عربية تستحق ماده و تضاهى محاولة بدوى عر 


العربی فی القرون' e‏ 1 کس م a‏ 


وعلی الرغم من اهتمامه الشدید بالنطق : تحقیقه نطق 
آرسطو » دراسته عن النطق الصوری والریاضی » ومناهج 
البحث الطمی ء الا آننا نحد اللا منطقیه وعدم الدقه خی 
ام ستخدام الصطلحات واعطاء تعريفات مختلفة 
الواحد هو ما بميز جهد بدوی۲ ۰ وهذا ما لاحظه العدید 
من الياحثين ٠‏ ان بدوى يقع فى تخبط ميدثى فى « کتابه 
الالحاد فى الاسلام » كما يخيرنا ملحم قربان ۰ هذا التخبط 
نتيجبة عدم التمبيز الجدی ہین عدة معانى مختلفة لكلمة 
الہاد(۷٦)‏ ء 


وسوف تتناول تحقیقات بدوی الختلفة الذی تتسم محظمها 
بكونها محققة عن نسخة واحدة فى الغالب وآنها قد حققت 
من قبل ومن هنا اشارة بدوی الداگمة لغيره من المحققين » 
اشارة نقدية تتسم بلهجه عدائية » غهو یتناول فی تحقیقه کتاب 
آرسطو فی « النفس » وعدة کتب آخری مثل : « الجاس 
والحسوس ‏ لاين رشد و « التبات » التسوب الی آرسطو 
بتفسیر تیقولاوس وکان اربری قد سبق بدوی فی نشرها علی 


م 


ثلاكة أعداد من مجلة كلبة الاداب عام ۳١‏ وأضاف الدما 
مقارنات وتعلیقات طویلة ویبرر بدوی عدم الاكتفاء بهذه 
التشرة -- واعادة نشرها بعد عشرين عام ٤‏ . بقوله : 
« آنه لما آطلعنا علی نشرته ( اربری ) وحدنا اثنا خالفناه 
فى كثير من القراءات وحققناه علی نحو آخر وجدناه مبررا 
كاغيا لنشر تحقيقنا هذا۳) ۰ آی ان آستاذ الفلسفه العربی 
الذى يعمل بكلية آداب القاهرة ویدرس بها فى هذا الحين لم 
يطلع على احد منشورات هذه الکلیه فی الفلسفه لدة عشرین 
عاما کما یتضح من قوله قبل الاستشهاد السایق « ولم نكن 
تعلم بذلك ‏ التحقیق ) حین آعددناها النشر(۲) + 


ویوجه الانتقادات العنيفة الی عدد من الباحتین و الحققین 
العرب فى تحقيقه لكتاب آرسطو « الأخلاق الى نيقوماخوس » 
ففى حديثه عن شرح الفارابى ‏ المفقود ‏ لهذا الكتاب يهاجم 
أدق محققى الفارابى دء محسن مهدى الذى يسوق تبررات 
لنقص بعض آجزاء النص لا تقوم على أساس7"؟؟ ۰ ونفس 
ااوقف یتخذه فی مناقشه کل من قسطنطين زريق وماجد فخرى 
فى قولهم ان مسكوية آخذ عن نیقوماخیا بواسطة آرسطو 
من الافلاطونيين الجدد وسواهم ۷ خقد أخطأ فخرى فى 
تحقيق تدبير المتوحد وكل الائسارات الثى يوردها اواضع 
نیقوماخیا الناظرة لا بذکره این ببجه هى اشارات و همیة۷۳) 
ویحقق بدوی فی کناب « آرسطو عند العرب » فصل فی حرف 


3 


اللام من ما بعد الطبيعة اعتمادا علی نسخه واحدة وهذا التص 
كان قد نشره الدكتور أبو العلا عفيفى مع مقدمة وترجمة عن 
الانجليزية اقالة اللام بأكملها وينتقد بدوى عمل عفيفى لأنه 
نقل عن الانجليزية وليس عن اليونائية » كما ينتقد آحمد آمین 
فى الهامش بلا مناسبة ویفیض فی بیان آلوان التقص والظط 
في تحقيق النص وكلها راجعة الى عدم مراجمة المحقق النص 
الیونانی الأصلى”"؟ ۰ 


وقد پیدو النقد السایق مبررا يسوقه بدوى من أجل 
اعادة تحقبق النص ثانبه ریما عن نفس الخطوط » وقد بتقیل 
البعض خك » الا آن یأتی محقق ویدلی برآیث متناقضین غی 
تحقیق واحد خهذا ما یحتاج الی تفسیر ۰ 


یقدم لنا بدوی فی کتابه « رسائل فلسفیه » طائفة 
من الرسائل تتناول جوانب فلسفية بالغة الأهمية تکشف عن 
آلوان من الفکر الغلسفی عند العرب متنوعة م الثولی « رسالة 
الکندی فی العتل » وهی علی صغرها تحتل مکانة ممتازة ومن 
هنا كان الاحتغال بها وكثرة الدراسات التی تناولتها فقد 
ترجمها رتشارد مكارتى للانجليزية كما حققها محمد عبد الهادى 
آبو ريدة الذی ینتقد بدوی تحقیقه لها « خقد تبین بعد النحص 
الدقیق ان نشرة مذه الرسائل کلها ر رسائل الکندی ) حافلة 
بالکخطاء ولاید من اعادة تحقيقها. كلها من جدید*۲) + وقد 


۷ 


ترجمها بدوی نفسه الی الفرنسیه فی کتابه عن تاریخ 
الفلسقة ذ فی الاسام Histoire de la pbilosophie en tslam‏ 
2 نفس العام الذی ترجمها فبه الی الفرتسبه جولیقبه 

۹ء وقد بین ہدوی ان کل من : آبو ریدة ومکارثی 
کس قد اعتمدوا على مخطوط یا صوفیا الوحید رقم 
۷۲ لكنه لم يرض عن نشره هؤلاء الما خيها من أآخطاء 
وتحریفات عديدة » ولهذا رآی ض‌ورة اعادة تحقیقها » ویتضح 
ی کا انه اعتمد على نفس المخطوط الوحيد ٠‏ 
ليس هذا فقط ما تريد بيانه » ان ما يهمنا الاشارة اليه هذا 
هو حكمه على تحقيق قبق آبو رمدة لرسالة العقل ولبقعة رسائل 
الکندی + وهو حکم پتناقض مع حکم آخر علی نفس تحقیق 
هذه الرسائل أصدره بدوى فى تحقيقه اكتاب ارس طو 
« التفس » فهو تحقيق ممتاز كما يشير البنا بقوله : « راجع 
النشرة اامتازة لرساكل الكندى الفلسقية التى قام بها الدكتور 
محمد عبد الهادى أتو ريده والقدمه الثى صدر يها هذه 
لرساتل( فكيف يمكن أن نتقبل من باحث واحد رأيين 
مختلفين فى عمل واحد ۰ 

ومنفس الطريقة بنتقد نشرات تحقیق رسالة الکندی فی 
الحیلة غی دفم الاحزان ۰ لرتر فلتسر ودلافید رغم تضاخر 
جهود هؤلاء الثلاثه علی النص ورغم انه التص صسغير 
وموضوعه سول فانه آعاد نشره عن نفس الخطوط » وینشر 


می 


« رسالة عی الحناة الفاضلة » آو الفصول التی صدر بها 
القارابی رسالته فی آراء هل الدينة الفاضلة ویضللنا بقوله 
آنها لم تنشر من قبل فی آية نشرة لاراء آهل اللدنية الفاضلة۷۳ 
رغم أن محسن مهدى كان قد نشرها من قبل بصورة مسئتظلة 
كما يتضح من استدرك بدوی نفسه آثناء حدیثه عن تحقیقه 
الذی یختلف کثبرا وافضل مرارا من النص الذی نشره مهدی 
ولا ندری آیهما الافصل مرارا تحقیق بدوی » آم تحقیق مهدی 
الذى يعرف المحققين قدره ومستوى تحقيقاته للفارابى الذى 
كرس حياته انشر آعماله ٠‏ 


واذا کان هذا موقف بدوی من تحقبقات الحتقن نما هو 
وضع تحقیقاته وهل تسلم بدورها من النقد ۰ علینا العودة 
مرة آخری الی تحقیقاته التی اتضح لنا آثناء العرض أنها فى 
الغالب تکرار لجهود سابقه من جهه ونتم عن نسخ وحيدة + 
یتناول جمال الدین العلوی نثیات بحوی وتحقیقاته ارساثل 
اين باجه التی نشر‌ها غی مجلة العهعد الصری للدراسبات 
الاسلامية فى مدريد بالتحلیل ویقدم. مجموعه من اللاحظات 
علی هذه التشرات بقصد التنبیه علی الکخطاء الکبری التی 
وقع غیها الناشر » ویشیر فی هامش هام الی ضرورة مراجعة 
جمیم التشرات التی قام بها بدوی وبخاصة النصوص التی 
نملك عنها أكثر من نسبخه واحدة « غاذا قمنا بذلك فاننا سنری 
العجب المچاب ء ويكفى فى هذا الصدد ان نشير فقط الی 
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( ؟ الصدي ) 


نشرته لتلخيص « الحس والمحسوس © لابن رشد ونقارنها 
بنشرة بلومپرج عندئذ سنری ان حمی النشر السریم لا تتوافق 
وشروط ال اتحقیق العلمی ۴ > 


یری العلوی فیما قدمه بدوی نموذجا غریدا من نماذج 
الخلط الذی بحب التشهير به يقول : « فى نشره لاله 
آبی نصر غی الرد علی جالینوس فیما خالف فیه آرسطو > 
ینقل بدوی عن الخطوط صفحتین یخنتم بهما الثص لا علاشه 
لما اطلاها بموضوع المقالة فى حين آنهما لاين باجه من 
رسالة « غی الغاية الانسانیه » + وهجدا ینسب بدوی نصا 
معرونا لاين باجة الی آبی نصر وذك منتهی الخلط و التخلیط 
ومن المستغرب أن يقع شيخ ع الحققین العرب خی مثل الخلط م 
وهو پتحدث عن رہ مفقود ( مخطوط برلین ) ویقارن 
سنه وکين مخطوط اکسفورد مفضلا الول مخطوظ برلین اعتمادا 
علی فهرست مكتية برلين ٠‏ والعجيب تفضیله للمچهول على 
المعلوم يضاف الى ذلك أن المقارتة السريعة بين محتويات 
الخطوطین تبین ان مخطوط اکسفورد آغنی بکثیر من مخطوط 
برلین » ولعل هذا یوکد لنا شسيرة بدوی بالکلام السریع 
نیما لم ینظر فیه قط() » ویکرر العلوی نفس الخذ على 
بدوی الذی لا بیذل جهدا بذکر غی قراءء الخطوط وتصحیح 

بعض عباراته الفامضة آو القلقة کما آنه لا يهتم بتوثيق النص 


الحقق وحان التحقیق عنده لا معدو أن یوون فتلا للمخطوط 
ودفعه الى المطيقة مذیلا باسمه* ٠‏ ويتكور ذلك النقد فى 
كتاب العلوى « رسائل خلسفية لابن باجة » فقد نشر بدوی 
رسال ابن باحة اعتمادا على مخطوط حلشخند دون أن يعلم أن 
لها تسخة آخری فى مخطوط آخر آ۷۰ + وفشیر العلو ی الى 
نشرة يدوى لكتاب النفس لأرسطو ويرى ‏ آنها تشرة لا يعول 
0.00۳ 


وویما بعود السیت غى هذه الماخذ الى ايعان يدوى 
الکامل بمقدرة الستشرقین ونقله الدائم عنهم وتکراره دا 
قدموه بحیث پمکن رد کل آعماله الی آصولها الحقيقية لدی : 
ماسینیون وکرواس ومایرهوف وتلنیو وغیرهم الذین أصبحوا 
الاطار والرجع الذی یعود الیه باستمرار وقد کفانا بدوی جهد 
البحث عن هذه الأصول الواضحة ۔ فقد دفعنه رغیته خی 
التشر الی تقدیم موسوعة الستشرقین التی آعاد فیها بعض 
ما كتبه عن هؤلاء فى مناسيات مختلفة ‏ غهو يضع أيدينا 
على مصادره الأولى خى درس التراث العربى من حبث المادة 
العلمية آو النهج والرژية والنتاگج والثحکام بحیث يمكنا أن 
تتعرف على رآيه فى العقلية المربية والروح السصارية لدی 
هوّلاء وهمذه الصادر الاستشراقیه هی موضوع البحث فى 
الفقرات القادمة < 


اھ 


()4 
الاصول والصادر الغرپیسه ‏ 
(1) بدوی والستشرقین : 


تحتاج علاقة بدوی بالستشرقین الى دراسة مستفيضة 
نوضح الصلة الوثيقة التى تربط بينهم حيث يسعى بدوى منذ 
ایدایة الی سس بد می میں یس و و 
متیم ویترجم لهم ء ء ہل أن کثیرا من محاور کبه وخطتھا العامة 
و آفتارها الاساسبه نرح جع الیهم ومهمته تتحصر خی الريط بين 
ون وتقدیمها فقو العربی * ویقنع بدوی بذلك وکان 
فی قرارة نفسه يود أن بكون أحدهم م يتقمص شخصيتهم 
فى فهمه © وتعامله وأحكامه على العقلية العربية + ومن هنا 
تأدی نظرته لنفسه ولافخرین » ومن هنا أيضا أاحساسهة بالعرمة 
واغترابه عن نتاج الاخرین » وتعالیه وانفصاله عنهم » فهو 
آقرب الی معلمیه من الستشرقین یکاد فثفصل ائقصالا ناما 
خاصه بعد الخمسینات - عن الحياة الثقافية الفكرية فى 
مسر وفيها من لد المية + وریما لا ی بالطل بدن 
ا وال اعا ےا ی کے نی کم 
رائهم الى نفسه » ويفتخر بمعرفته الشخصية لهم ٠‏ 


یقدم لنا بدوی فی آول [ دراساته ] « التراث اليونانى 
فى الحضارة الاسلامية » دراسات مترجمة عن : كارل هنريش 
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بكر » ومایرهوف وکرواس وجولدزپھر وکارل ئلینو ٭ وکتابه 
« تاریخ الالحاد غی الاسلام 6 هو دراسات آلف بعضها وترجم 
الأخرى ع فقد ترجم فصل کتبه فرنشسکو جیرییلی عن 
موّلفات أبن المققفع » وتابم عنایه کرواس . مصدره الأول 
مع لویس ماسینیون -- بجابر بن حیان » وحین یتناول آبو بکر 
الرازی پیین دراسات الستشرقین حوله مثل : شیدر وسالون 
وبئيس ٠‏ ونجد فی بحثه « مخطوطات آرسطو العربية » 
متابعا لجهود السابقین من الستشرقین حیث یعتمد اعتمادا کییرا 
على كتاب شتتیشیندر « التراجم المربية عن اليونانية » لییز ج 
۷ > ونفس الموقف فى « آفلاطون فی الاسلام » حیث 
يعتمد فيما نقله من نصوص علی جهود الستشرقین : ینقل عن 
فشرة أدوارسخاو ولکتاب البيرونى « تحقيق ما للهند من 
مقولة ٭٭٭ » وعن نشرة ليبرت لكتاب القفطى « أخبار العلماء 
بآخبار الحكماء ونشرة مثر لكتاب « عیون الکتباء فی طبقات 
الخطماء ) © ومحبتی میئوئی لكتاب العامرى: 2 السبعادة 
والاسعاد +٠٠‏ © وكتايه ليس آکثر من ذلك +٠‏ وفى حديثه 
عن الترجمة الذاتية فى كتابه « ااوت والعبقریة ٤‏ یتابم جهود 
غرنز روزنتال ويتقل عنه ٠‏ وقى « مؤلفات الغزالى » یتابم 
نشرات المستشرقين ويعيد نشر ما نشروه ويذكر الجهود السابقة 
اتصنیف موّلفات النزالى ويشيد ثها فقد كانت أول محاولة 
جدية لترتيب هذه المؤلفات هى التى قام. بها ماسينيون فى 
مجموعة نصوص غير منشورة خاصة بتاريخ التصوف ف 
ا 


هلاد الاسلام ٠‏ ثم اسين بلاسيوس فى « روجانية الغزالی » 
ومونتجمرى وات فی « صحه ااولفات النسوبه الی الغز الی » 
وحورانی فی « الترتیب التاریخی لولفات الغزالی © ویویج 
الذى بحث فى الترتيب التاریخی اوّلفات الغزالی وقد آکمله 
ونشرہ ميشيل الارد وفقا لامخطوط التی آعدها بويج للطبع 
وهى أوفى ما ظهر عن مؤلفات الغزالى من حيث حصر عددها 
والبحث غى ترتييها والتحدث عن كل كتاب وصحته وبالجملة 
کما یخبرنا بدوی « فقد كان عمله هنا عملا ممتازا قى المجهود 
الذى بذله والبيانات التى حصل عليها2*؟ ٠‏ والسؤال الآن 
لادا یکرر بدوی هذا الجهد الذى يتصف بهذه الصفات ٠‏ 
كذلك نجد فى كتاب قلسفة العصور الوسطى نقلا تاما عن 
اتين جیلسون۸۲) ٠‏ 


وتظير نزعة بدوى غدما قدمه من « دراسات المستشرقين 
حول صحة الشمر الجاهلی » ويتساءل مستتكرا مدافعا عن 
طه حم ين بقوله : « علام اذن كل هذه الضجة الزائفة التى 
اثیرت ول الکاب حتی نعتوا صاحبه بما شاءوا من النعوت 
ختیموه بانروق والتهجم علي التراث العربی العریق » و الرغبة 
ی تحطیم آمچاد العرب والانسیاق وراء مومرات الستشرقین 
+٠‏ ویضیف كأنه يدافع عن نفسه » ولهذه الکمه « الستشرشین » 
فى ذهن كل أوجل المشتغلين بالأدب العريى معانى غريسة 
ممعنه فى التضلیل والابمام والتهاويل م ويرى ان هؤلاء 
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الباحثين قد قدموا دراسات هامة فى هذا الوضوع والشیء 
المؤسف ان كل هذه الأبحاث بدآت فى الستینات من القرن 
الماضى بينما ظل المشتلون بالأدب العربى فى العالم العربى 
والاسلامى بمعزل تام عنها وغی جھل فاحش بها ويرى أن فى 
هذا تفسير للدهشة الحمقاء التى قويل بها كتاب طه حسين ٠‏ 
ومن هنا واقتداء بدراسات المستشرقين يقدم كتابه [ كتابهم ] 
بقوله : « ولهذا آردت بکتایی هذا الذى ترجمت وجمعت 
قیه آهم الآبحاث فى موضوع الشعر الجاهلى أن أقوم بمهمة 
كان ينبثى القيام بها تدريجيا وأولا باولا منذ قرابة ماثة 
وعشرین عاما(۳* ٠‏ 


ویدلنا ما کتبه فی « موسوعه الستشرقین » على مقدار 
دینه لهوّلاء » فما آورده عن اسین بلاسیوس یوضح لنا بعض 
مسادره » لقد کتب الستشرق الاسبانی عن « الگخرویات 
الاسلامية فی الکومیدیا الالهية » ۱۹۱۵ فأثار ثورة كبرى فى 
مختلف الاوساط العلمية خی العالم کله نظرا لخطورة ااشکلة 
التی آثارها ۰ « ولقد لخصنا بحث بلاسیوس وما تلاه من 
مناظرات ومسجلات ووصلنا بالمشسكلة الى وضعها الحالى 
غی کتاینا « دور العرب فی تکوین الفکر الاوربی » وکتب 
بلاسيوس عن التأثير والتأثر بين الاسلام والمسيحية والفكر 
الگوربی فآصدر ۱۹۲۰ بحثا عن السوابق الاسلامیة لرهان 
يسال » راجع کتابنا <« دور العرب خى تكوين الفكر الأوربى © » 
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وتوج اسين بلاسيوس دراسات عن أين عربى بكتاب ترجمناه 
بعنوان « این عربی : حباته ومذهيه © القاهرة ۱۹۷۰ ء 
وبحدثنا فی موسوعته عن « نلمنو © الذى كتب عدة مقالات 
فى مجلة الدراسات الشرقية بين ٥١‏ ۔۔۔ +۱۹۲۰ وآشهرها القالة 
الخام 4 « باصل نسمية العتزلة واسم القدریه » والقالة 
الخاصة « بنلسفة این سینا وهلا شرقية آم اشراقية ؟ » وهی 
التالات التی ترجمناها فى کتاینا « التراث الیونانی فى 
الحضارة الاسلامية ۵ و 


ومن المهم فى هذا السياق الاشارة الی دراسته « آبحاث 
الم تشرقين فى تاریخ العلوم عند العرب © التى قدمها فى 
ھ دراسات ونصوص غی الفلسفة وتاریخ العلوم عند العرب » 
وتبين هذه الدراسة ان الستشرقين فى العشف عن علوم 
العرب دورا وغضلا عظيما فقد تناولوه بالدرس وثحقيق 
التصوص والقارنة بينها وبين آصولها اليونانية والهندية وتآثيره 
فى وربا فى العصر الوسيظ وآوائك العصر الحديث ٠‏ يعرض 
لا قاموا به عرضا سريعا غير مستقمى كما يقول وهو يتناول 
بعض ما أسهم به هؤلاء المستشرقون فى دراسة تارينخ وتحقيق 
تصوصه ویعرض مه العلوم علما علما ویبدا آولا بالکیمیاء 
ویذکر آعلامها ویعرض لجهد یولیوس روستا وئلمیذه باول 
كرمراس فى بحثها ٠ه‏ ثم يتتاول الطب ودراسات الستشرقین 
فيه ويفعل نفس الثىء مع علم الحيوان والطب البيطرى 


كم 


ويذكر الدراسات العامة عن الصيدلة والعقاقير عند العرب لدى 
مایرعوف وهولبارد ویتوقف عند النيات والفلاحة وآهم 
الأبحاث فيهما بالعربية والرياضيات التى كان للعرب قيها 
اليد الطولى ويرتيط بها الفلك وخير ما كتب فيه كتاب نلينو 
« تاريخ الفلك عند العرب > ويتناولة آخیرا الفیزیاء وآکبر 
عمائها الحسن بن الهیثم ۰ 


وبالاضاقة للاعتماد الکامل علی در اسات هوّلاء ااستشرقین 
فهو حريص للغاية على ببان صلته بهم و ارتباطه الوثیق بعلاقات 
شخصية معهم حيث يذكر لنا فى كل متاسبه ارتباطه بهولاء ۰ 
يتحدث عن مايرهوف وصلاته بالأجانب وآيضا بالنابهين من 
رجال الأدب والفكر والسياسية من المصريين ٠‏ « وان انسی 
لا آنسى حسن استقياله لی وأنا شاب فی الثانیة والعشرين 
حين ذهبت اليه فى عيادته بعمارة الايمويليا بتوصية من 
پاول کرواس للحصول منه علی نسخة من مقالة « من الاسكندرية 
الی بغداد » کی آترجمه « راجم کتابنا التراث الیونانی فی 
الحضارة الاسلامية ۰۲ ٠.‏ 


ویذکر من آعمال الستشرق الابطالی دلافید بحث 
وآشار الیه غی نشرته لترجمة آورسیوس العوبیة بعنوان 
« تاريخ العالم » ویحاول توضیح علافته الوطيدة بدلافید 
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فى نهاية مقالته عنه فى « موسوعة المستشرقين » ۰۰ « كان 
دلافید آنسانا رغیع الخلق دمت الطباع عرفناه خی روما حىث 
کان یقیم غی شارع ہو ظ رقم ء » وجرت بینتا مراسلات 
بمناسية ما آهدی الیه آو یهد هو الى من مؤلفات وبعض هذه 
الراسلات يمثابة مقالات نقدية كان من حقها أن تنشر فى 
احدی الجلات العلمية لگنها مكتوبة بلنة ايطالية شیقة"» . 


ویذکر شاخت #دموطمع الذى انتدب للتدریس فى 
الجامعة المصرمة ۱۹۳۵ لتدریس شقه اللعه الحرییه واللة 
السریانیه واستمر بها حتی ۱۹۳۹ وتعرفنا الیه منذ قدومه 
الی کلية الادای(۳*) ۰ 


ویتحدث عن هثری کوربان -- الذی یجممهما الاحتمام 
بالتصوف الاسلامی والو جودیه -. قاکلا : « لقد انعقدت 
آواصر الصداقه میتی وبینه منذ آن زار مصر فی مارس ۱۹۵۶ »> 
وكان آخر لقاء بيئنا فى سبتمير ١19975‏ حيث كنا نحضر معا 
مؤتمر ابن رشد الذى عقد خى الكوليج دى خرائس 290 ويذكر 
ما كتيه كوربان عن السهروردى مؤسس مذهب الاشراق الذى 
ترجمه ونشره ضمن شخصيات قلقة فى الاسلام ٠‏ 


وحين يتحدث عن سانتااتا يذكر محاضراته بالجامعة 


المصرية تلك التى طلب منه الشیخ مصلفی عبد الرازق ان 
منش‌ها » وقیل له أن آسرة سانتلافا تحتفظ بنئسخة منقحة 
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وموسعة من هذ المحاضرات يقول : « خلجأت الى أصدقائى 
من لستشرفینالایطالیین : فرتشیسکو جيرييلىواثورى رومس 
وماریا تلیئو ولیفی دلافید للحصول علی صورة من هذه 
ا ی م 


آما علاقته بکل من : ماسیئیون وکراوس غھی آوثق واکثر 
أهمية وتآثيرا غى بدوى من الأخرين وتحتاج الى كثيرا من 
التفصيل لما تلقاه عنهم من أفكار ونقله منهم من أحكام 
شكلت رؤيته وتصوراته المختلفة » وصبغت أحكامه على التراث 
الاسلامی والعقلية العربية باحکام استشراقية بل انها حددت 
الاطار العام لشروع بدوی غی دراسة الحضارة الاسلامية 
ودور الیونان فیها من جهة وشغلت معظم تفصیلات هذا 
ااشروع فالیهم برجم الفضل الاوگ غیما نمض به بدوی هن 
اعادة بناء التراث الیونانی فی الحضارة الاسلامية . 


ب ل + ماأسينيون : 

وآول هؤلاء ماسينيون الفيلسوف الصوفى الفرتسى 
ر ۸۳ ۱۹۹۱ ) الذى اهتم على حد قول بدوى بالحركات 
السرية والمستورة فى الفكر الاسلامى وكان له تأثيره الضخم 
على الكثير من المثقفين المصريين حيث عمل بالجامعة الأهلية 
بالقاهرة » وارتبط بصداقة قوية مع طه حسین واہراھیم مدكور 
وعبد الرحمن بحوی وغیرهم وکان تأثیره علی الاخیر واضحا 

o۹ 


للغاية » كتب عنه وترجم له وأشاد به » خصص له مقالة هامة 
فى « موسوعة المستشرقين » وهی نفس ما کتبه عنه فی 
« شخصیات قلقه خی الاسللم » وهو بحث آلقاه فی حفل 
تأبين ماسينيون ونشر فى جمعية الاخوة فى لقاء الثلاثاء 
بالقاهرة ۱ ۰ ترجم له العدید من الایحاث حيث شغلت 
کتاباته حوالی ثلاثه آرباع کتاب « شخصیات قلقه > فقد 
ترجم له ثلاث دراسات هی : سلمان الفارس والبواکير الروحية 
فى الاسلام فى ايران » « ودراسه النحنی الشخصی لحياة 
الحلاح الشهيد الصوفى فى الاسلام » » و « الیاهلة » ء 
کما ترجم له غی کتاب « الانسان الکامل » بحث عن « الانسان 
الکامل فی الاسلام وآصالته التشورية » کما بعتمد علیه اعتمادا 
كبيرا فى « شطحيات الصوخية » حيث يستشهد ويقتيس من 
دراسته الهامة « مجموعة نصوص لم تنشر خاصة بالصوقية 
المسلمين > فی صفحات عدیدۃ(۹۹ وبحث فی آصول ااصطاح 
لفنی للصوقية السامین )۹‏ کما یعتمد علی مخطوط ماسینیون 
عن كتاب النور من كلمات اين طيفور ٠‏ وهو يندم الشسكر 
للأستاذ ماسینیون على هذا Es‏ 
على التصوف الاسلامى ودراسته"“ ويعتمد على نفس 

ماسينيون لتأكيد أصالة الفكر الاسلامى يعيدا عن e‏ 
الأجنبية29© . 


والحقيقة أن آراء ماسينيون تكاد تسود كل كتابات بدوى 


e 


فهو يميل أليه دائما وينقل عنه » ويظهر هذا أوضح ما يكون 
فى كتاب « تاريخ التصوف الاسلامی من البداية حتى نهاية 
القرن الثانى » خهو يستشهد يه وینقل عنه بحیث ان کل رأى 
يدلى به بدوی هو لماسينيون وكل نظریه یعرض لها مصدرها 
الستشرق القرنسی ۰ 


يتتاول فى الفصل الأول مقدمات ومشاكل لاسم التصوف 
والأراء المختلفة خی اشتقاق هذا الاسم وبناقش ماسینیون 
ويصحح تفسيره لمعنى صوفة؟؟!؟ كما يعتمد على ما کتبه فى 
مادة تصوف ددائرة المعارف الاسلامية فی بیان أول تاريخ 
لظیور اللفظ « صوفی » » عما بعتمد علی دراسه ماسینیون 
« محث فى نشسأة ا لصطلح الفتی للتصوف الاسلامی »( ٠‏ 
وحين بعرض للدور الاجتماعى للتصوف « يبين انه دور قد 
أبرزه ماسينيون ٠‏ وقوة التصوف الاسلامى الداكمة ليست 
فی الانعزال الحزون الذی أصيح فيه المجذوب بل هی 
الشوق الخارق الي التضحیه فی سبيل اخوانه فی الوجد 
العالى للاىم.تشهاد الذى تعنی مھ الحلاج « ماسننیون : عذاب 
الحلاج ¢ م وما أروع ما قاله الحلاج وهو مصلوب على الجزع 
لما سكل : « ما حد التصوف : خقال ما ترون »6 أى الاستشهاد 
فى سبیل الحق(٩» ٠‏ 


كما يظهر اعتماده على ماسینیون فی الفقرة التی خصصها 


٦ 


لدور الصوفية فى نشر الدعوة » فكما قال ماسينيون محق : 
ان الأساام لم ينتشر فى الهتد بواسطة الحروب » بل انتشر 
پخضل الصوفية وینقل عنه فقرات ار ویصحح خطا 
ماسینیون فى فهم آقوال بعض ااصوفیه السلمین الاواثل التی 
ینسبونها للمسیح""* ۰ ویعتمد علی کتایی ماسینیون بحث 
غی آصول الصطلح الفنی للصوفية السامین وبحت خی نشاة 
التصوف۳) ٠‏ والأستاذ ماسنيئون عنده هو أعظم ياحث غی 
التصوف الاسلامى على الاطلاق فقد خطا خطوة واسعة 
جدأ وجهت الدراسات الاسلامية توجبيها جديدا تماما غقرر 
بعد دراسته الحكمة الدقبقة لها قل من آراء فى فاتر شاه 
التصوف الاسلامی بعوامل آجنبية : ان هذه الدراسة الطويلة 
يمكن أن تؤكد أن ااتصوف فی آصله وتطوره صدر عن در اسة 
تلاوة القرآن والتأمل فیه وممارسته » وبعد آن آفاض فی 
عض موقف ماسینیون ‏ صفحات 2۷ -- ٠١‏ ) ویضیف الی 
عرض ماسینیون ما یدلل علی آن الصوفیه السلمین قد استمدوا 
المانی الرگيسية من تأمل القیات القرآنیة<۳۰) . 


ویعطی فى « موسوعه الستشرقین » صورة ماسینیون 
من وجهة نظره حيث يرى أن الايغال فى الاستيطان ممأ یدفع 
ماسیتیون الى اضفاء روحاتية عميقة على ما لم يكن فى ذهن 
أصحابه غير حرخية أو وضعية بسيطة غما كان ذلك الا نتيجه 
اشتغاله المتواصل بقهم أسرار الصوخية ٠‏ وقد توفر على دراسة 
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الشيعة بكل تطوراتها وفروعها خصوصا الغالية خيها كالقرامطة 
والتنصيرية والاسماعيلية » لأنه كانت تستشهويه المذاهب 
المستورة والحركات السرية الروحية والسياسية فى تاريخ 
الاسلام خضلا عن ارتباطها فى بعض الأحيان بصاحبه الذى 
رافقه طوال حیاته آی الحلاج )٦١١(‏ .۰ 


ج س باول کراوس 


ویآتی فى نفس منزلة ماسینیون غی التائیر على فيلسوفنا 
وربها مآتى قبله باول کراوس ‏ الذى كان المصدر الأسساسى 
الأول لأفكار ومشروعات وآحکام بدوی مدتا من أهتمامه 
بالترات الیونانی غی الحضارة الاسلامية ومرورا « بتاريخ 
الالحاد فی الاسلام » ووصولا الی آثر افلوطین عند العرب 
بحیل بدوی دائما الی کتابات کراوس عما نجده فی تحقيقه 
لکتاب آرسطو فی النفس حین یتحدث عن کتاب « للاراء 
الطبيمية التی ترضی الفلمسنة » ویبین أن محمد زكريا 
الرازی هو آوفر الفلاسنة العرب عناية بفاوطرخس ویشیر 
الى مصدره المفضقٌ والأثير كراوس فى تحقيقه لرساكل فلسفية 
الرازی كما يرجمنا لتحقیق کراوس لفھرست الرازی ٭ 


ویکتب عت-4 بحر أرة صادقة فی موسوعة المستشرقير 
موضحا أنه من أسرة بهودیه م سافر الى خلسطين وعاشر 


ر 


ھی مستوطنة اسرائیلیة ودرس بمدرسة الدراسسات الشرقیة 
التابعة للجامعة العبریة غی القدس سجل للدكتوراه بالسريون 
عن الرازی ولم یناقشھا رغم أنتهائه من كتايتها « وقد آرانی 
هو نفسه هذه الرسالة مكتوية علی اللة الكاتية ماللعة 
الفرنسیة وبقیت ضمن ما خلفه کراوس بعد انتحارہ 6 ٠‏ 
هينته كلية الاداب بجاممة القاهرة ۱۹۳۰ محرسا للضات 
السامیه بتزکیه من ماسینیون خی مذكرة آشساد فیها بمناقبه 
ویخبرنا بسعادة آنه قرآها یوم عرضها علی مجلس کلية التداب 
وكان دومها طاليا فى السنة الثالثة فى قسم املفلسفة فصمم 
على التعرف عليه غداة وصوله والتقى به كما یخبرنا خی شقته 
وأعجب به كراوس حين أخيره بدوى اتقانه لايلانية وآطرآه 
عند طه حسين ومن ثم توطدت العلاقة القوية بینی وبينه منذ 
نوفمبر سنة 1975 حتى وخاته منتحرا فى سيتمير 19414 ٠‏ 
ویخبرنا بدوی أنه أفاد من هذه الصلة العلمية الوشقة فوائد 
جلى منها الاطلاع على الأبحاث التى كانت تصل اليه من 
ا مستشرقین غی آتحاء العالم ٤‏ وعلی ما فی مکتبته من مؤلفات 
المستشرقين والتى لم تكن موجودة فى مكتبة الجامعة ودار 
الكتب ٭ وانه كان يلجا اليه فيما يعترضه من مشاكل خی 
الترحم ة90١١؟‏ ,م 


لقد ترجم بدوی لكراوس بحتا هاما عن « تاريخ الالحاد 
فی الاسسلام »6 كان قد نشره المستشرق الییودی هی مجله 
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الدراسات الشرقية بعنوان « كتاب الزمرد لابن الروندى > 
كما ترجم له قصلا آخر « حول اين المقفع » فی کتابه التراث 
الیونانی خی الحضارة الأسلاميه ٠‏ ٭ واذا رجعنا الى كتاب يدوى 
من تاریخ الالحاد وجدناه مجموعة [بحات مترچمة بعضها عن 
کراوس موز : باب بررزوية فى كليلة ودمنه + ودراستة عن 
ابن الرواندی الذی یمثل آوج الالصاد غی الاسللم > 
والدراسات التی آلفها بدوی فی هذا الکتاب اعتمد قیها 
تمام الاعتماد علی الستشرقین خاصه مبستشرقه الفضل كما 
نجد فى عرضه لما كته كراوس عن جاير بن حيان ورالرازى٠‏ 
یقول بدوی : « لقد عنی المستشرقون بالتراث العلمى فى 
الاسلام والشخصیات العلمیه الفذة فى تاريخ العلوم فى 
الاسلام » وقد فعل ذلك المآس وف على تبايه يباول كراوس 
الذى يقدم. لنا خلاصة أبحاثه عن آبرز هذه الشخصيات 
جميعا وهو جاير بن حيان ٠:‏ ویضیف وعنایة کراوس بچاہر 
عناية قديمة شباملة حتی پمکن القول آن شخصیه جابر قد 
لازمته من اللحظة الأولی حتی آصیح حجة فى كل ما يتصل 
یجابر .۰ ویعرض بدوی دك لبحث کراوس عن چایر الذی 
ظمر می جزعين ضبمن مطبوعات العمد العلمی الصري 
بالفرنسية ۰ وحين بتناول الرازی بین الدراد ات المختلفة 
عذه ويتوقف عند فلسفته الأخلاقية وفلسفته العامة فى الوجود 
وعند المرحوم كراوس الذى وجه غنايته الى اىرازی من هذه 
الناحيقخصوصا وبدآ ینشنر آثاره الفلسفية فىمجلة عنتتمتدمتين 
و۹ 
(ه م الصدی ب 


ومن ثماں عمله فى مخطوطات الخزانة التیموربه مدار. 
الکتب المصرمة مذكر لنا فعلا نشرہ غى مجلة كلية الاداپ عن 
كتاب . الأخلاق لجالینوس ۹ بالحريية ۰ ومن الغریب. آن 
يعيد بدوى نشر نفس العمل بعد ذلك غي كتاب دراسبات 
لنا آيضا يحثه عن « افلوطن عند العرب » بالفرنسیه » الذی 
آلقاه خی الجمعية الجعرافية ضمن محاضرات معید مصر عام 
۲ وتشر ضمن مضبطه هذا المعهد م ويتتاول بالدراسة 
وسالة فى العلم الالعی النسويه الی الفارایی » وهی فی الواقع 
تشرها بدوی آپضا فی کتابه الذی یحمل نفس عنوان کراوس 
د افلوطين عند العرب » ۱۹۰۰ واذا عدنا الی کتاب بدوی 
وجدناه يعتمد على بحث المستشرق الیھودی غی بيان تآثير 
جهود الباحكين الأوربيين خى توضيح النواحی الغامضة فى 
آفلوطن عند العرب ویتوقف عنده اتجاه آخر فتحه کراوس فی 
بحثه إلذى يكشف فيه حقيقة افلوطین وینقل لنا بدوی سبع 
یخبرنا بدوی هی آنه ترجم آو لخص الى العربية من تساعیات 
انلوطین آکثر مما تضمنه نص آئولوجی ۰ 


ولذا تجاوزنا مذه الأبحاث التى نقلها يدوق عن مصدره 
٦‏ 


الأساسى نجد أن الثىء الهام الذى أخذه عن كراوس هو 
مشروعه آو خطته الطموحه فی دراسة التراث العربی الاسلامی 
انطلاقا من ااکوتات الیونانیه التی تمثلن آساسسه وجذوره 
الفلسفية » كما تمثل ذلك فى كتابه الذى يحمل عنوان 
« التراث اليونانى خی الحضارة الاسلامية » والغريب أو قل 
الشیء الطبیمی ان هسذا هو نفس عنوان محاضرات کراوس 
التى كان بلقبها على الطلاب مبكلية الاداب ٠‏ وبیدو أن دين 
بدوی بتجاوز مجرد الاسم الى الاطار العام والهدف 
والتفصیلات ‏ خقد آفصح بدوی فی کتابته عن کراوس فی 
موسوعة المستشرقين عن هذه الحقيقة بقوله عنه ۰۰ « كان 
بلقی علی طلاب الاجستیر محاضرات تدور حول التراث 
الیونانی فی العربیه وشرح بعض النصوص العربیه غی الکتاب 
القدس ۰۰ وقد حضرت انا هذا النوع من الحاضرات غى 
السنوات ۰۳۸ ۱۹۲ وهی الستوات التی آصدر فی آخرها 
کتابه « الشروع » آو کتابه « الخطة » الذی یتحدد خیه هدف 
بدوی فی رد هذا التراث غی العربیه وهو الذی آنجزه كما 
رأينا فى السنوات التالية فان هذا القول يكفينا لأننا نثق فى 
آقوال بدوی م ومن هنا یمکن لنا آن نستخدم العبارة القانونیه. 
التی تری فی الاعتراف آفضل الأدلة على استشراقية بدوی 
وآصول مشروعه الفلسفی ٭ تخلل مقارنه التفصیلات باقية حتی 
نعثر عن نص محاضرات کراوس حتی نستطیم أن تقدم مطابقه 
تقصيلية بين الاصل والصورة بین الصوت والصدی ۰ 
¥ 
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س یجیب بدوی في لقاء مع سالم حمیش ردا عن 
سیب کتابته بالفرنسیه بقوله خسار یب ام 
ال‌بية لا یجد من یستطیم الحکم علیه » وبالتالی یندر. آن 
تجد نقدا ذا قيمة لأى كتاب من كتبى المكتوية بالحربية بينما 
وجذت على العکس م ان الكتب الأخورة التى أصدرتهة 
بالفرنسية » وقد کتب عنها ان عشبرات ا قالات الطوملة التى 
ام أحيانا' ١١‏ صفحة من حجم الجلة وباللغات الفرئنسية 
والانجليزية والألاتية و الابطالية والأسبائية وكلها كتب ہام 
کپار الباحثين االخصصف هنا بمبلا الانسان اعتزاز | وشعورا 
بالرضا النقسی ٠‏ قارن فى مقايل هذا ما أصدرته بالعربية من 
كتب يعضها اساسية وفی غاية الأعمية ومع ذلك لم آعثر جلی 
ٿيء يستحق الذكر عن هذه الکتب باللغة العربية » ٭. سال 
همشر : ; لقاءات معهم دار الغارابی بیروت ۹۸۸ س ۱۳۳. 


وتستطیم آن نشسیر الى عدد لا بأس به من الدراسأت 
الغرئية .التئن كتبهاء آساتذة متخصصون فى الفلسفة حول 
أجتواتمه خلسفته المختلفة فى الأونة :الأخيرة معا ' ممكن اعتبارہ 
اعاذة: نظر فی غکر بدری مثل ما کتبه محمود آمین الغالم' عن 
وبدوی ٭٭ الفيلسوف الؤسسة » مجلة الهلال التاخره آکتوبز 
۸ و د ۰ صلاخ قنصوه عن عن- القيم عند بتو خن كتابة 
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نظریة القیم قی الفکر امعاصر.دار التنویر ط ۲ بیروت ۱۹۵۸4 
د ۰ آحمد عبد الحلیم عطية فصلا بعنوان « الأخلاق الوجودية 
هې کتابه الأخلاق فى الفكر العريى المعاصر.دار الثقافة للنشی 
والتوزیع التاهوة ۱۹۹۰ 

(؟) د ۰ عبد الرحمن بدوي : مادة بدوی « موسوعة 
اللسقة » ااوّسسة العربية للدراسات والتشر م بیروت ۹۸۸ 
ص ۲۹ وما معدصا ٭ :. 


(FT) -‏ مدوی- : تعتش 4 3 خلاضة الفکر الذوردى: 'مكتينة 
التيشة الصرية ء القاهرة ط 4.> 1۹٦+‏ ء٤‏ ص : حل ٭ 


, 6 س یقوم فى تتقذيمة أكتابه عن أرسطو : « ها نحن تقدم 
لهذا ألمارة الفكرى صورة قدايلية-ذقيقة م راعيا فيها التطور 
الى آغنی الأشکال المتمردة والتوتر الفکری الحاد والتناقض 
الخضب الَدَىْ ينحل على أساسن الٹھج التاریخی حتی نستطیع 
ان نجدد خی نفوسنا الیوم ما عاناه من تجرية خية هائلة لملها 
تکون۔اعظم ما عرفتھ الروح الانسائیة من:تجارب ختی الآن ٦٭‏ 
۔ _ بدوی » ارسطو . : وکاله الطوعات الکویت ظ ٢‏ ۸۶( 3 
لاتدمه ٭. 
... واس عبد الرحصن بدوی : دیاسات خی القلسفة 
الوتحوجية ۰ القسيبة العربية للدراسات والتشن » ببروت. 
۹۸۰ ص۔٥‏ ۱ 

(د) بدوی :" موسوعة الفلسفة ص ۳۰۸ 

¥ 


٠7‏ وتظهر فى كتاباته الأدبية نزعته الى الثورة والتمرد 
كما نجد فى قصائد ديوانه « مرآة نفسى © تزعة وجودية 
خالصه یمنز ج خمها تصور الوجود بالعدم والذاتية » مثلما 
مقول : 


هتف الحب بالخلود ولکن آذن الدهر الفناء آذانه 


١‏ مرآ نفسی » التهضه آلصریه ۱۹4۰ ص ۱۰ ) كما يخبرنا 
ی قصيدة « مزاج سوداوی »© عن تلك النزعة يقوله : ولدت 
آلف المُحز ان لا تکاد تبتسم لی مرة حتی تغلبنی الكاية آعواما 
طوالا لهذا كان طبعى أقرب الى الجانب الاسیان فی الوجود 
( ص ۰4 ) ویصل؛ أخصاح بدوی عن نزعته الوجودیه بطريقة 
تعليمية غی شسمره » آی استخدامه الشسعر لعرضص اتجاهه 
الغلسفی فی قصیدته « من الشعر الوجودی 4 التى يقول فيها : 
غاد سسفح التلال هت داعی الرجاه 
تاصصا بالزوال فى ضحايا بالفناء 


ادغلوا فى المسدم تتنعصواً ‏ بالوجسسود . 
ذاك قف دس المبرم فيه بحلو الس جود 


تسجدوا للزمان رب هذا القلك 
حل کل الکسان ما عد أه ھم اك 
ا( ص ۰/۸ ) 


وبقول ۶ 
حار قى أمره وخاب الرجا خطنی الشلة واشتھاہ الفناہ 
نسجه الضد والتوتر فيه جوهر خالد وفيه البقاء 
ا ص ٦۲‏ 
ويقول فى مقدمة قصيدته « .يأس العبقرية » : لا يكست من 
الظفر بمعنى لوجودى واستولى على شسقاء ضمير لا آمل 
فی برگه وتجافتنی الامال الزائلة التی عقدت عليها حياتى 
وآنا غی العشرین فکرت غی القضاء علی حیاة خلت من کل 
ما یجعل ٹلوجود قیمة ( ص ۹۰ ) ۰ 
ويتضح فى تقديم كتايه « الحور والنور » نزعاته 
الوجودية التى تتسم تارة بالغرية وآخضری بالتمرد والئورة 
) الحور والتور : الثهضة العربية القاهرة ۱۹۵۱ المقدمة ) 
والصورة التى مرسمها لنفسه على لسان سلوى هى صورة 
الثاگر علی السکون النازع الی الحركة والانفعال يقولء : 


تعتوتی بالحمامة وفی الحمامه وجدت عقلی وصفونی 
۱ هدای ( ص ۱۳ ) 


۷۹ 


وراجع درأ سة الأستاذ محمود أمين العالم عن بدوی 
الفيلم .وف المؤسسة مجلة الهلال م القاهرية أكتوير ص 4٠‏ 
۸ س وتوقمير ص 54 سا إلا ' ۱ 


الفكر العريبى مكتتة النهضة العربية ۱۹۷ ص ۱۳ 


وهذا هو موقف لطقى السعد ومدرستة طه حسين 
محمد حسن كامل الذين يمثلون المدرسة الفلسفية المعاصرة 
غی مصر فی توجھا العغربی وتجد أصدق تعبير عنها فيما صدر 
به لطفى السيد ترجمة کتاب ارسطو علم الأخلاق حيث يقول : 
2 اذا شُثنا آن تکون لتا فلسفة مصرية تآتلق ومعلوماتثا وجب 
علينا آن نجدد الفلسفة العربية التى فقدت آعبائها ولم تبق 
الا آكارها »> أو بطريقة قرب أن ندرس فلسفة ارسطو طاليس 
ص ١4‏ ويكرر ذلك خى صفحات التصدير « فالواقع ان الفلسفة 
المربية لیست شیکا آخر غير فابفة آرسطو طالیس طبعت 
بالطابع العربی وسمیت الفلسفه العريية » ص ٠١‏ 

آحمد لطفی السید : تصدیر ترجمة کتاب ارسطو علم 
الأخلاق الى نیقوماخوس مطبعة دار الکتب الصرية بالقاهرة 
4٤‏ ص ١5‏ * ۱۵ 


۷ 


(۱۰) عبد الرحمن بدوی : دور العرب فی تکوین الفکر 
الاوریی » دار الداب بیروت ۱۹۰۰ ص ۱۱۳ ۰ :۱۱ 


(۱۱) بدوی الانسانية والوجودية ۰۰۰ص 4ه 
(۱۲) المرجم السایق ص ٦۹‏ 

(۱۳) الرجم السابق ص ۷۱ 

(۱4) اارجم السابق ص ۷۲ 

)١6(‏ نفس المرجع ص ٩۵‏ م 5و 

(15) تفس المرجم ص ٠١١ > ١٠١١‏ 


(۱۷) بدوی : شخصیات قلقه فی الاسلام » دار النیضة 
العرییه ط ۲ القاهرة ۵۶ ص + ح ۰ 


(18) بدوى : الاتسسان الكامل غى الاسلام © وكالة 
ا لطبوعات ء الكويت ط ۲ ۱٦۹۷۹‏ 


القاهرة ص ۱۹ 


(۲۰) امرجم السايق ص ۱۳ 

(۲۱) بدوی ( محقق ) : اثلا المقلیه الافلاطونية م 
العهد الفرنسی للاثار الشرقبه بالقاهرة » ۱۹:۷ ص ۹ 

(۲۲) ارجح السسابق ص 15 

(۲۳) بدوی : شهيدة العشق الالهی » رایحه العدویه » 
وكالة المطبوعات الكويته ط ؟ ۱۹۷۸ ص ۲۱ 

٤‏ سم يتكون كتاب بدوى عن رادعة من قسمین ء الثانى 
به آخبار رابعة وجو محم لنصوص منشورة أو غير منشورة 
عنها ۰ والقسم الأول در اس تظهر فیها خصائص کتابه بدون 
فى در استه عن سلمان الغارسی 6 وآخیار الحلاج 4 وشسآه 
صفحات يا ء٤‏ ۲۷ 6 CNC FE CY‏ ۳۹ » 26 ۶ ۷۲ > ۷۱ 
۲ ۱۰ 2 ۱۰۵ 

۰0 ب یصل بدوی الی آعلی صورة من صور توجهه 
الخربی باحالته الدائمه للتصوف ااسیحی وشخصاثه مقارنا 
ایاھا برابعة العدوية : التی تستخدم مشبجب لتعلق عليه 
آکفانیا مثل القدیس ثریزا الابلية و الصوغبه السبحیین عامه 
ص ١١‏ 4 ۱۱ ٭ وفی حدیثه عن اصل آسرتها بلح على أنه 
ریما کان مسییحیا ۰ ونظريتها فى التوبة نجد نها نظاگرسا 


Yg 


غی التصوف ااسیحی وما نراہ لدیھا غی هرذه الفترة نراه 
فی الحیل الأول للمسيحية ص ١١‏ ويعترف انها حين اعتقته 
اتدفعت بفضل الحرية الى حياة الدنیا مثلا القدیسة تریزا 
بعد أن غادرت دير التجسد ی ابلة ص ۲۰ ویقارنهما سویا 
ص ۲۱ » ۲۲ وفكرة الزواج الروحی من الله التی یحاول بدوی 
بكل الطرق نسبتھا الی رابمة التصسود منهاً آن يقرب بیٹھا 
وبين التصوف السیحی خاصه لدي تریزا الابلیة ص ۳۰ + 
ویتحدث عن الليلة الظلماء عند بوحنا الصلیبی وعند رایعة 
ص ۳۷ ویقارن آقوالها بآقوال آوغسطین ص +7 وبين شفاعتها 
للص وشفاعه القدیس غرنشیسکو الاسیزی ص ٩‏ 


۳ 1 

(۲۰) عبد الرحمن بدوی : مقدمة تحقیق کتاب آبو خیان 
التوحیدی الاسارات الالهية » وکالة الطبوعات » الکویت 
۱ ص ۵ 6 ۱۳ ۰ ۱۰ 

(۲۷) ترجمنا بدوی من أجل تاکید الجوانب الوجودية 
لدی التوحیدی الی بحتین قدمنا الی الوتمر الدولی للفلسفة 
يروما نوغمير 1445 الأول لاستفانيا نوتشيرى : كيرجورد 
وديستوفسكى آمام مشكلة الشرفى العالم والثانى لريموكنتنى 
تصمغصديك مصم؟ : دیسترغسکی والوجودية میلائو ۱۹4۸ 
مقدمه بدوی لتحقیق الاشارات الألهية ۱۱/۰ 


(54) المرجع السايق ص عن 


)۲٩(‏ قاون فیپورباخ وتحویل الثیولوجی الی انتربولوجی 
فى د + أحمد عبد الحلیم عطیه فلسفه فیورباخ م دار الثقاخة 
للتشم والتوزيع القاهرة ۱۹۸۹ 
الفلسفة الاسلامية فى الكتاب المهدى الى هنرى ماسيه باريس 
۸ نقلا عن بدوی رسائل ابن سیعین » القاهرة دار الکاتب 
(ا”) يقول بدوی فی حوار معه فى مجلة الثقافة 
القاهریه ۰ ۳( واعجسابی مخخدشسه4 ہے وقد کان اشد الناس 
ممارسة للروح اليوئائية ب هو الذى آقفی یی الى الاشنتغال 
ہالفکر الیونانی والفلسفة الیونانیة > ص ٩۲‏ 

(۳۲) یقول بدوی : 2 التراث الیوناتی هو الذی صاغ 
نغسه دراسة لجوھر هذه الحضارة © بدوى مقدمة ترجمة 
كتاب هانز هنريش بكر : روح الحضارة العربیه ص ١١‏ 

(۳۳) بدوی : مقدمة تحقیق الثل العقلية الاغلاطونية 
حس ۳۱ 

)٣٣(‏ بدوی : دور العرب فی تكوين الفكر الأوربي ص 
۹۲ سے ۱١۵‏ 


۷۹ 


ر٥۳‏ بدوی مقدمة تحقيق کتاب ار سطو النفس 6 مکشه 
النيضة الصریه » القاهرة ۱۹۵۶ ص 6۳ ۱ 

(<۲) بدوی : مخطوطات ارسطو في المريية » النهضه 
الصریه ۱۹۰۹ 

ريحم بدوى : مقدمة تحقیق منطق آرسطو » الترجمه 
العربية القديمة » وکالة الطبوعات الکویت ۱۹۸۰ ص ٩‏ 

ر۸٣‏ یتول : « ولگن کان ارسطو قد احتل مرکز السادة 

استمر ار ه السبادۃ مدی طوبلا سيواء من تاحية مد هعبه أو من 
جانب الذین تلقوه ۰ غرو ع مذهبه کانت بعيدة عن اشباع نوآزع 
خالص فان فی الو اقع آقرب تمثيملا للروح الیونانب4 من 
آنلاطون الذی سری فی مذهبه دم شرقی آو شسبه شرقی 
الحضارة العربية الا بعد آن طعم بدماء افلاطونية اغلوطینیه > 
مقحمة : الثل العقلية الابلاطونية ص ۷ 

(۳۹) بدوی - ارس طو عند العرب وكالة المطبوعات: 


الکویت ص ۷ 
(۰ع) بدوی : افلوطين عند العرب ط ” وكالة المطموعات 


)4١(‏ بدوى : الافلاطونية الصدثة عند العرب ط ب 
وکاله الطبوعات الکویت ۱۹۷۷ ص ۱۰ 


(؟54) فى كتاب « أفلاطون فى الاسےلام ٤‏ على سییل 
المتال ينشر أجزاء من محاورات خيدون وطيملوس والنوامیس 
منقوله حرفها مس کما یخپرنا -- عن کتاب البیرونی « تحقیق 
مادلیند من مقوله مقبوله خی العقل آو مز دو له 6 قشره ادو ارد 
سخاو لندن ۱۸۸۷ ۰ ویورد نص من غیدون و اقریطون نقلا 
عن كتاب القنلی « آخبار العلماء بآخبار الحکماء ».نشرة لییرت 
لییز ح ۳ مم مقارنه بما آورده این آبی آصبيعة نشرة ملر 
القاهرة ۵۲ وبنقك عشرة صفحات من صاب العامری : 
انسعادة والاسعاد فی السيرة الانسانية نشرة مجثبی مینوفی 
غسیادن ۱۹۵۷ ۰ وهذا هو كل كتاف أفلاطون فی الاسلام ¢ ۶ 

(*5) بدوى : مقدمة الأصبول اليونانية للنظ رمات 
السياسية فى الاسلام م النهضة المصرية ء» التاعرة ود 

(44) بدوى : التراث اليونانى خى الحضارة الاسلامية ٠‏ 
دراسات لكبار المستشرقين آلف بینها وترجمها عن الألانية 
والايطالية عبد الرحمن بدوى ع النهضة العربية ط م القاهرة 
۵٥‏ ص ز ۰ ونفس وجهة. النظر يقدمها أنا خي حديثه 
« التراجم الذاتية » فى كتاب العبقرية والموت وكالة المطبوعات 
الکوںت ص ٢٤‏ 

۷۸ 


)٤٥(‏ ينتقد محمد عاید الجایری هذا الموقف فى كتايه 
« الخطاب العریی العاصر > مقول : 2 آن تدوى آراد .أن 
بیرهن لا عن اصاله الفلسفه الاسلامیه وجدراتها بمکان لائق 
مت الفلسفة العام بل ذهب على العكس من ذلك فقرر 

ن الروح الاسلامية مناغیة بطبیعتھا للتقلسف © الجايرى 
الخطاب العریی المعاصر اارکز الثقاغی العربی الدار البیضاء 
۲ ص ۸٤۷‏ وهو نفس آلنقد الذی موجه الاستاذ وه 
آمين العالم » الهلال آکتوبر م نوفمیر ۱۹۸۹ 

(47) یتماثل بدوی مع ابن سينا فى كثرة وتوده ( غير 
المتجزة ) خهو يحلن فى بداية مؤّلفاته عن خطت4ه ومشروعه 
باحتهارها آنجزت ويذكر لنا مع كتبه كتايا عن يرجسون آظنه 
لم ير النور حتى الآن مثلما يذكر. تحقيق التوجمة العربية 
انطق أرسطو فى خمس أجزاء وقد صدرت بالفعل فى ثلاثة 
آجزاء ولا تظنه آضاف أو سیضیف آجزاء آخری ر آنظر ثبت 
مؤلقات بدوى فى مقدمه تحقيقه كتاب آرسطو فی النفس » 
مكتبة التهضتة الصرية القاهرة ۱۹۵ ) ۰ وحین بتتاول 
ترجمات یحیی بن البطریق پذکرنا مخطوط الاثار العلویه 
لارسطو ویعد کعادته بذشرة قرییا ( بدوی : الاصول البوثائية 
للنظرمة السياسية فى الا‌سےلام القاهرة ۱۹۰ ص ۳٣‏ ( 
ويبشمير فى الصفحة التالية الى وجود مخطوط السماء ء والعالم 
وشرح غیر کامل لابن رشبد عليه ويعلن لنا عزمه على نشره 


۷۹ 


قرییا ر السایق ص ق۳ ) ومضی على قريبا هذه ثلث قرن 
منذ نشم مذا الوعد ٥۹۰‏ حتی الان » ورغم مضی آکثر من 
ثلاثون عاما على تقديم الترجمة العردية القديمة لكتاب الخطاية 
لارسطو غان بدوی لم پنجز وعده أنا يترجمه هذه الكتاب عن 
اليونانية ترجمة تحلل مواده وتعالج مسائله وتستقصی البحث 
فى كل ما يتصل بهذا الفن .( مقدمة تحقیق ترچمة الخطابة م : 
النهضة المصرية » القاهرة ۷۹5 ) رغم أئه. آعاد نشره هده 
الترجمة القديمة التی وصفها پالسقم والانحر اف عن معانى 
النص الأصلى ٠‏ ويثسير الى ما يزمع عمله بعد نشرته 
للاورجانون من عمل معجم يضم قيه المصطلحات مع مقابلها 
الیونانی حیث یؤکد عزمه خی آن بوکد بدراسه تفصیلیه لتاريخ 
الأورجانون خى العالم العربی ومدی آثره خی مختلف مرافق 
الحناة الروحية كما يكون جانيا خطیرا 1 أيضا من درأسبككا 
الكبرى لارسطو عند العرب ٠‏ ( مقدمة تحقيق الترجمة العزبية 
القديمة لنطق ارسطو ج ١‏ وكالة اطبوعات الکوبت ۱۹۸۰ 


ص ۲ ) 


وبری آنه من الفید کتابة بحث عن نقول الجاحظ عن 
كتاب الحيوان « وعسى أن نقوم بهذا قریبا » ( مقدمة تحقيق 
الترجمة العريية لمُجزاء الحیوان ) وکالة الطبوعات الکویت 
۷ ص ۳۱٣‏ ) وآحلولما وأبعدها قرییا هذه التى تد تستمر 
ما یقرب من تصف قرن » ففی کتابه < تاریخ الالصاد فی 


جال 


النزعه ءء ولم ينجز بدوى منذ ٠۹٤١‏ هذا الوعد حتى 
الان » ویقدم لنا عدة وعود خی ( الثل العقلیه الاخلاطونیه ) 
مثل دراسة الجمع بين رآبی ‌الحکیمین وتتبع نظرية الثل‌هذه لدی 
الاشراقيين فى بحث قادم (اائل العقلية الافلاطونیة ص ١‏ » 
نے ۶ ۷ ۶ ( وفی نهاءة اص دیره لفضاكح الماطنىة للعزالى بوکد 
عزمه على کتابه تاریخ شسامل للباطنیه ر ص : ه ) وی عقیقه 
للاشارات الالهية يؤكد على القيمة الخطيرة للتاب . اذى 
نرجو آن تتاح لتا فرصة قريية للتحدث عنها وبيانها مع 
مقارنتها ينظائرها فى هذا اليدان ( القحمه ص ۲۳۸ ) 
حتی, ی تقصی .تاریخ هد | الحائنیب ال ف العميق فى الاسازم و 
ولم ینجز بدوی أيا من هذه الوعود ٠‏ 

(بء) جمال الدین العلوی : مولفات ابن باجة » دار 
للثقافه بیروت ۱۹۸۳ ص ۳۹ 

رمع ) بدوی : التراث الیونانی فی الحضارة الاسلامية 
ص ٭ و ۰ 

(ة4) يدوى : غی حوار معه حول الدور العربی فی 
الفلسفة ء همجلة آفاق عریبه العراقبه العدد ص 4۰ 

(6۰) سدو:ی َ مذاهب الاسبلاميين ا ۱ + دار العلم 


للملاین بروت ۱۹۷۹ ص ٣‏ 
AN‏ 
٦ (‏ ب الصدى ) 


۰ الوضع السایق‎ )٥٥١ 

(؟ه) بدوى : مقدمة تحقيق الترجمة العريية القديمة 
لکتاب ارسطو « الطییعه » ترجمه اسسحق بن حنین » الدار 
القومیة للطاعة والنشر القاهرة ۱۹۹٤۵‏ ص ۲۷ 

(۳) يدوى : مدمه تحقيق تلخيص الخطابة 

(4ه) ‏ بدوى : حازم القرطاجنى ونظريات ارسسطو 
قى الضعر والبلاغة > القاهرة ۱۹۱ ص ۲ 

٦ المرجع السایق ص‎ )٥٥( 

(5ه) بدوی : مقدمة تحقيق كتاب البرهان من الشفاء 
لاهن سمنا + النهضة العريية القاهرة ۱۹٥۰‏ ص ۳٣‏ 

۲۹ المرجع السسایق ص‎ (ON) 

)°۸( بدوی : مقدمة تحقيق الترجمة العريية القديمة 
لكتاب أرسطو الخطاية » النهضة المصربة >٠القاهرة‏ ۱۹۵ ص٭و 

(۹ہ) ندوی ۰ رسائل امن سبعین القلسفیه حققها وقدم 
لها مدوى م المؤّسسة المصرية العامة للتآليف والترجمة والنشر 
القاهرة ۱۹۹٦١‏ ص ۱۳ 

)٦٦(‏ بدوی : مقدمة ترحمة النقد التاريخى ٠‏ النهضة 
العرییه القاهرة ۶۰ ص ۲۵ 


إلى 


)٦٦(‏ بدوی : مقدمة تحقيق فن الشعر النهضة المصرية 
القاهرة ۱۹۷۳ ص ذه 

)٦٦(‏ بدوى : مقدمة تحقيق كتاب الشبعر من منطق 
الشفاء لابين سينا الدار المصربة للتآليف والترجمة والنشر 
التاهرة ۱۹٦١‏ س ۸ 

(۳( يدوى : موسوعة الفلسقة ص ۲۹۷ 

)٦٤(‏ مثلہ مقالة مصطفى عبد الرازق عن كتابه نتيشه 
فی مجلة السیاسه الاسبوعية وابراهيم مدکور فی مجلة 
الرساله وما کتبه طه حسین عن « الزمان الوجودی » وعن 
تاریخ الالحاد خی الاسلام » فى مجله الکاتب الصری 
بدوى : الموسوعة الفلسفية ص 

(6) ده سع رزق . الدكتر ریدو ی وموسوعة الفلسفة 
مراجعة نقدیة مجلة الناشر العرمی العدد + بثایر ۱۹۸۰ ص ۸۵ 

(*) فی تقدیمه لترجمته لکتاب سبارتر. الوجود 
مصطلحات ینبعی على القارىء أن مستظهر ها قبل قراءة الکتاب 
مثل : الوجود غی ذاته ء والوجود لذاته ء وسوء النیه و العلو 
ويقدم لنا تعريفين مخلفين للوقائعية لنفس المصطلح الغرضمى 
مبتم‌تامو ولا ندرى السيب فى ذلك ( بدوى : مقدمة ترجمة 


Ar 


كتاب سارتر الوجود والعدم » دار الاداب بعوت 1455 تعريف 
الوقائعیة4 ص ٦‏ » ص ٩‏ + وفى ترجمته لحتأب بنروبی «: مصادر 
رتیارات الفاسفة العاصرة خی غرنسا » يقدم لنا الکتاب دون 
تقدیم ولا تعلیقات ولا یشیر الى بيانات طعته ومقدمتها لنعرف 
التصود بلفظ العاصرة ولا تظهر لنا تطیتاته مفهوم. « القلسنة 
الشامل » الذی نجده لدی بنروبی ( آنظر دراسه یحیی هویدی 
عن ترجمه بدوی للکتاب فی نحو الواقع : مشکلات خلسفیه » 
ار الثقافة للنشر والتوزيع » القاهوة ۱۹۸۰ ص ۳۲۱ -- ۳۳۵ 

)٦۷(‏ دء ملحم قربان : مشکلات ء٤‏ ااوسسة الجامعية 
للدر اسات و الثشر و التوزیع مبروت .+ لینان. دەت صر ٦ئ‏ 

ره ) بدوی : مقدمه تحقیق التوچمه العربیه لکتاب 
أرسطو النفس » التهضة الصرية » القاهرة ۱۹6۶ ص 2۸ ۰ 

(۷۰) بدوی :"تصدیر تحقیق الترجمه العربية القدیمة 
لکتاب الاخلاق الی نیقوملخوس ۰ وکالة الطبوعات الکویت 
۹ ص ۲۰ ۰ 

(۷۱). اارجم السابق ص ۳۰ ۰ 

(۷۲) الرجم نفسه ص ۳ ۰ 


رمع راجم تحقیق آبو العلا عفيفى قال اللام » مجلة 


Af 


كلية الآداب العد الآول المجلد الخامس حس ۸٩‏ - ۱۳۹ ء ونقد 
بدوى لها فى « أرسطو عند العرب » ص ۱۱ ۰ 

(۷۰) بدوی : رسائل فلسفعة منشورات الجامعة اللببية 
بنغازی ۱۹۷۳ ه ۲ ص ٩‏ ۰ 

(۷۵) بدوی : مقدمه تحقیق حتاب آرسطو فی النفس 
صن 

(۷۷) بدوی : رسائل غلسفیة ص ۱۱ ء 

(۷۷ جما ل الدين العلو ی : مؤلفغات این ماجة دار ااخقاخ4 
بيردت ۸۳ ص ِ۳ 

(۷۸) الرجم السایق ص ٣۳ء‏ ۳۷ + 

(۷۹) جمال الدين العلوى : رسائل غلسفیة لابن باجة 
دار الثقافة بيروت ۱۹۸۳ ص ١5‏ » ص ۳۵ ۰ 

(*۸) جمال الدین العلو ی : مدمه کتاب این رنسد 
تلخيص السماء والعالم منشورات جامعة سیدی عبد الله قاس 
4 هھ ۱٩‏ ص +۳ ه 

(۸۱) بدو ٠‏ موّلفات. العز الی. طط ٢٢‏ وکاله الطتوعات 
الکویت ۱۹۷۷ ص لاا > ۸ ٭ 

(۸۲) ده أحمد عمد الحليم عطية : جیلسون فى الکتایات 
الفلسفية العربية ٠‏ مجلة الفكر العربى » بيروت العدد ۰۷ ۰ 


۵ ر 


(۸۳) بدوی ٭ در اسات الستشرتن حول صحة الشعر 
الجاهلى دار العلم للملايين بيروت ۱۹۷۹ ص ١١ء‏ ۱۳ء ١٤ء‏ 


(۸۶) بدوی : موسوعه الستشرقين ص ۷۷ س ۷۸ . 

(۸) الصدر نفسه ص ۱۰۰ ٠‏ 

ره الصدر نفسه ص ۲۵۳ ۰ 

(۸۷) نفس الصدر ص ۲۳۷ ۰ 

(۸۸) نفس الصدر ص ۲۳ ۰ 

(۹) بدوی : شحطات الصوفية » الهندسة الصرية 
۵۹ م المقدمة ء ۱ 

)(۹۰) المرجع السايق ص ؛ ‏ ”2غ ٠‏ 

٠ 48 — ۳۹ الرجم السابق ص‎ )٩۱( 

(5۲) المرجع السایق نفس ا وضع ۰ 

(۹۳) بدوی : تاریخ التصوف الاسلامی من المداية 
حتی ألقرن الثانی ء وكالة الطتوعات الکویت ص ٩‏ ء 

)۹٤(‏ المرجع السايق ص ۱۰ ء 

وهه) آلرجم السایق ص :۲ ۰ 

. ۲۰ الرجم السنایق ص‎ )٩۲( 


۸٦ 


(۹۷) ا 
) بدوی : موسوعة المستشرقيز 

۱ هی 4 

سر سس سے ص ۳۹۵ ۰ 

8 تحقیق کتاب آرسطو النفس 

°3 ( بدوی : موسوعه 3۳ عم کو اج _پ؛ ص ۲۸ 
بق ص ۲۳۲۷ ۰ 

| ١١5 
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فهرس محتوبات الصوت والصدى 


اف تاد ور لہ و 
نمھیےم ہمد 

| - مدخل حول وجودية بدوی 

۲ - القراءة الوحودية للفلسفة العربية الاسلامية . 

۳ - التراث الیونانی قی الحضارة الاسلامية 

الوفف من العقلية العربیه آو روح‌الحضارة الاسلامية 

٥‏ - صورة بدوی آو اغنرآب العقل العربی 

-- لاصول والصادر العريية 
(1) بدوی والستشر قین ٠‏ 


(ب) ل . ماسیبٹون 
(ج) باول کراوس 

الھواستں وا ملاحظات والمراجع 
فهرس المحتوبات ۱ 


رقم الا یداع بدار الب ٩۷۹+‏ / ويه 


مسي مس سس 





درا لو داوج 


لزاع ةو عدرل 
انا سییر اهامای 


'الصفحة 
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